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RESUMO

A presente tese intitulada “A perspectiva afrorreferenciada de educagéo: um estudo
colaborativo na Escola M. E. F. Joanna Santos da Silva no Quilombo do Cria-u-
AP”, objetiva analisar até que ponto uma educacgdo afrorreferenciada, ou seja, aquela
que considera e valoriza as perspectivas filoséficas e epistemologicas africanas e
afrodescendentes como fontes de conhecimentos podem contribuir para a valorizacgao e
manutencdo da identidade, da memodria e das tradi¢cdes culturais em uma escola
quilombola e/ou localizada em Comunidade remanescente de Quilombo. Trata-se de
uma pesquisa de natureza qualitativa, onde optamos em utilizar a abordagem
metodologica e as técnicas da Pesquisa Colaborativa. Quatro técnicas serdo
evidenciadas: 1) Analise Bibliografico/Documental 2) Observacdo Participante, 3)
Aplicacdo de Questionario, 4) Rodas de Conversa. Essas Técnicas sdo sustentadas por
Ibiapina (2008), Taquette e Borges (2020), Lakatos e Marconi (2008), Gil (1999),
Gasparotto e Meneassi (2016). A finalidade da pesquisa em tela é avaliar como a
perspectiva afrorreferenciada sustentada por Molefi Asante (2009) e por outros (as)
autores (as) correlatos (as), pode contribuir para se pensar a educacdo desenvolvida em
comunidades tradicionais negras ou que atendam discentes afrodescendentes e a
formagédo continuada de professores (as) lotados (as) em comunidades tradicionais,
visando a afirmacdo das identidades étnico-culturais, o combate do racismo e a
construcdo de outras epistemologias que visibilizem a historia, os conhecimentos, a
cultura, as espiritualidades e as cosmopercepcdes de africanos e seus descendentes,
desconstruindo e problematizando versdes Unicas da historia e praticas educativas
colonialistas e subalternizantes. Os resultados obtidos apontam que a perspectiva
afrorreferenciada oferece fundamentagdo tedrica e metodoldgica pertinente para a
vivéncia de curriculos e a¢bes pedagogicas antirracistas, contribuindo para o respeito, a
valorizagéo e a visibilidade dos conhecimentos ancestrais das comunidades tradicionais.

Palavras-chave: Afrorreferencialidade. Filosofia Africana. Curriculo. Formagéo
Continuada Docente. Educacdo Escolar Quilombola. Quilombo do Cria-U.



ABSTRACT

The present thesis entitled ""The afrorreferenciada perspective of education: a
collaborative study in the School M. E. F. Joanna Santos da Silva in the Quilombo
do Cria-Uu-AP", aims to analyze the extent to which an afrorreferenciada education, that
IS, to consider and value the philosophical and epistemological perspectives of African
and Afro-descendants as sources of knowledge can contribute to the appreciation and
maintenance of identity, of memory and cultural traditions in a quilombola school
and/or located in Community of Quilombo. This is qualitative research, where we chose
to use the methodological approach and techniques of Collaborative Research. Four
techniques will be evidenced: 1) Bibliographic/ Documentary Analysis 2) Participant
Observation, 3) Questionnaire application, 4) Conversation Wheels. These techniques
are supported by Ibiapina (2008), Taquette and Borges (2020), Lakatos and Marconi
(2008), Gil (1999), Gasparotto and Meneassi (2016). The purpose of the research on
canvas is to evaluate how the afrorreferenciada perspective supported by Molefi Asante
(2009) and other and authors related, can contribute to think the education developed in
traditional communities black or attending Afro-descendants students and the
continuing training of teachers (as) crowded (as) in traditional communities, aiming at
the affirmation of ethnic identities culture, the fight against racism and the construction
of other epistemologies that make visible (possible) the history, knowledge, culture,
spirituality and cosmoperceptions of Africans and their descendants, deconstructing and
problematizing unique versions of colonial and subalternizing history and educational
practices. The results show that the afrorreferenciada perspective offers theoretical and
methodological basis relevant to the experience of anti-racist curricula and pedagogical
actions, contributing to the respect, the valorization and visibility of ancestral
knowledge of traditional communities.

Key words: Afrorreferentiality. African Philosophy. Curriculum. Continuing Teacher
Education. Quilombola School Education. Cria-0 Quilombo. The African School.
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PALAVRAS INICIAIS: VAMOS RODAR A CIRANDA?

RODA CIRANDA
Martinho da Vila

Ciranda de roda

De samba de roda da vida
Que girou, que gira

Na roda da saia rendada

Da moga que danca a ciranda
Ciranda da vida

Que gira e faz girar a roda
Da vida que gira

Na cabeca do bom Santo Amaro
Que é da Purificagdo

E nas aguas que rodeiam a ilha
De S&o Luis do Maranhéo
Na rodilha embaixo da talha
E em cima do torso da negra
Que ainda rebola

Nas curvas da vida da velha
Que ainda consola

A crianga que chora

A roda é pra rodar na gira

Da vida que roda

Olha a roda, olha a roda

A roda é pra rodar na gira

Da vida que roda

Ciranda de roda

Iniciamos esta pesquisa, com a cancdo do sambista Martinho da Vila, intitulada
“Roda Ciranda”, langada no ano de 1985 e interpretada por varios sambistas brasileiros
(as), fazendo alusdo ao gesto corporal de girar, ou seja, fazer um circulo em espacos
fisicos e ser envolvido (a) por este mesmo gesto corporal, movimentando o corpo e
possibilitando a expansdo fisica e vibracional. A gira ato tdo significante e presente nas
dancas de matrizes africanas, representa a cosmopercep¢do dos povos originarios, entre
eles africanos e indigenas, que percebem a existéncia como continua, reversivel e capaz
de constante atualizacdo, ou seja, um tempo de carécter circular. Em muitas culturas e
civilizaces antigas como Suméria, Egipcia, Nubia, Inca, Babil6nica, Caldeia, o circulo
era considerado uma forma geométrica sagrada e sinal de protecdo espiritual, simbolo
da alianca, entre o divino e o humano, sendo desenhado no ch&o durante as cerimdnias
religiosas, estando presente nas paredes das casas ou sendo executados em dancas
rituais que possibilitavam o éxtase.

Para Oliveira (2003), o tempo segundo a filosofia africana ndo € linear, mas
circular, sendo dindmico e reversivel. Da mesma forma, o existir humano é dindmico e

0s processos educativos se fazem de forma circular, sendo compartilhados por todas as
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pessoas, em todos 0s espagos e em constante movimentagdo de construgdo e
reconstrucao.

Os Griots, contadores de historias africanas, responsaveis da transmissdo dos
conhecimentos ancestrais, por meio das narrativas orais, ttm na circularidade a
metodologia de ensino fundamental, pois tal acdo possibilita a interconexdo dos saberes
e o didlogo entre os (as) envolvidos (as). As vozes do passado, as memorias coletivas e
as tradicdes em geral séo ouvidas por todos (as) na roda do conhecimento e da vida,
merecendo muita atenc¢do na intencdo de orientar e organizar o presente e o futuro.

Segundo o escritor e fildsofo malinés Amadou Hampaté Ba “o ser humano ¢ um
ser complexo habitado por uma multiplicidade em movimento permanente” (Hampaté
B4, 1981, p. 03). Podemos compreender com essa afirmagdo que a vida humana é uma
caminhada e esta se faz e se configura caminhando! Tudo esta em constante movimento,
sendo a imobilidade causadora de atrasos, infecundidades e estagnacdo, pondo um
ponto final na vida humana. Segundo a filosofia defendida por Hampaté Ba, tudo que
fica parado por muito tempo tem a tendéncia a degeneracdo, ou seja, putrefa, enferruja,
endurece e torna-se inapropriado. Um dos principios filoséficos que constituem a
filosofia africana ou as filosofias africanas, ditas no plural, pela multiplicidade e
diversidade existencial encontrada em Africa é o principio do movimento e da
mutabilidade dos seres.

Essa mutabilidade € pura dindmica e € constatada a partir dos fatos da vida
cotidiana. Para Hampaté Ba, mover-se na cultura e filosofia africana é acdo continua,
pois a existéncia ndo esta estagnada, pronta e acabada, mas em processo de evolucéo,
didlogo e crescimento continuo a cada novo dia. A cada amanhecer nos é possibilitado
um novo comeco, uma reinvengdo do que somos e do que queremaos ser, Como um novo
nascimento, que se faz e refaz de forma continua. Todos os dias somos chamados (as) a
nos redescobrir, crescer, construir, destruir e reconstruir, sabendo que a caminhada da
vida se faz no caminho caminhante. Diferente da filosofia dos gregos que observava na
mutabilidade dos seres, representada pelas filosofias de Parménides e Platdo, por
exemplo, o sinal do erro, da falha e da contradi¢do, ou seja, da imperfeicéo, a filosofia
africana percebe e acolhe 0 movimento como elemento fundamental e sinbnimo de vida.
Conhecimento que fica parado torna-se obsoleto, saber que ndo se compartilha torna-se
hegeménico, corpo que ndo se relaciona/movimenta adoece, espiritualidade que ndo é

alimentada pela troca de energia enfraquece, costumes que ndo sdo transmitidos
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morrem, vida que ndo é vivida em conjunto tem como finalidade a soliddo e o
esquecimento.

Para o filsofo ganense Kwame Gyeke (2002), um outro principio fundamental
da filosofia africana que estd intimamente ligado ao movimento e a mutabilidade dos
seres e coisas € a comunitariedade, por isso, todo acdo educativa é realizada
comunitariamente, toda a tribo, grupo, etnia, reino, nagdo, ou seja, a sociedade €
responsavel de educar seus filhos e filhas em um processo continuo e dialogal. Segundo
o pensamento de Gyeke se tudo esta interligado na cultura e filosofia africana,
precisamos compreender que se trata de outra epistemologia e ontologia, distintas e
especificas, diferentes daquelas que comumente estamos acostumados (as) a vivenciar,
em especial a partir da visdo capitalista e utilitaria que o ocidente tem.

Para a filosofia africana, as existéncias estdo conectadas e dependem umas das
outras, sendo por sua vez diversas e essas diferentes formas de existir sdo; outros seres
humanos, organizados em familias, comunidades, nagdes e/ou grupos sociais, 0S
animais em sua pluralidade de espécies, as plantas e 0s vegetais, 0s minerais, as
energias e leis cosmicas e, sobretudo o plano espiritual, com suas manifestacdes
metafisicas, crencas, memorias e simbologias, com todos estes niveis de existéncia é
possivel, segundo a filosofia africana, o didlogo e o existir harmonico e participativo.
Conforme Gyeke, a filosofia africana, em especial dos povos Bantos ndo dicotomiza a
vida humana, ou seja, ndo ha uma separacao e oposi¢do entre as dimensdes emocional e
racional, espiritual e material, estas dimensdes sdo complementares, o todo esta nas
partes e as partes estdo no todo, ou seja, 0 existir € um processo continuo e musical,
onde o corpo todo sente, vive e experimenta a vida, se assim ndo o for, abre-se a
possibilidade a incompletude! Munidos por este predmbulo adentramos aos elementos e
motivacOes da presente pesquisa, tendo por referéncia filosofica e epistemoldgica as
cosmopercepcOes africanas e afrodiasporicas.

A pesquisa em tela tem por titulo; “A Perspectiva Afrorreferenciada de
Educacéo: um estudo colaborativo na Escola M. E. F. Joanna dos Santos da Silva
no Quilombo do Cria-U-AP”, por meio deste titulo temos como objetivo geral, analisar
até que ponto uma educacdo afrorreferenciada numa perspectiva filosofica e
epistemoldgica africana e afrodescendente pode contribuir para a valorizacdo e
manutencdo da identidade, da memoria e das tradi¢bes culturais em uma escola

quilombola e/ou localizada em Comunidade remanescente de Quilombo.
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Como objetivos especificos buscamos: 1) Contextualizar os elementos que
configuram as filosofias africana e afrodiaspdrica compreendendo assim a
afrorreferencialidade como possibilidade contra-hegemoénica de educagdo, 2)
Problematizar as politicas publicas municipais para a Educacdo Escolar Quilombolas,
considerando as exigéncias legais para esta modalidade de ensino. 3) Executar de forma
colaborativa com o educandario supracitado momentos de formacdo acerca da
perspectiva afrorreferenciada como forma de valoriza¢éo da identidade, da memoria, da
cultura e das tradi¢cdes quilombola da comunidade. 4) Analisar as percepcdes dos (as)
participantes da pesquisa sobre as discussfes e reflexdes de uma educacdo na
perspectiva afrorreferenciada na escola local.

Para tal analise temos como problema de pesquisa a seguinte questdo: como a
perspectiva afrorreferenciada pode contribuir para a construcdo de praticas pedagdgicas
decoloniais, antirracistas e includentes em um contexto de educacdo quilombola
marcado por curriculos coloniais e urbanos? Tal questionamento serve de base para esta
pesquisa, pois compreendemos como Custddio (2023), que o curriculo escolar ndo se
resume somente a documentos escritos e nem em discursos de gestores, mas em
decises coletivas e participativas que envolvem todos o0s sujeitos e sujeitas, em especial
em comunidades tradicionais, onde a cultura e as praticas comunitarias configuram as
identidades locais.

Esta tematica de pesquisa foi motivada pelo envolvimento pessoal e profissional
que temos com a Educacdo Escolar Quilombola e dando continuidade a pesquisa
iniciada no Programa de Mestrado em Educacdo-PPGED da Universidade Federal do
Amapa.

Sou um homem negro, amapaense, de trinta a cinco anos, filho Gnico de Maria
de Fatima Prazeres dos Santos Bezerra e Antdnio Dionizio Lopes Bezerra, tenho por
avos maternos Geralda Prazeres dos Santos e José do Carmo Dias dos Santos oriundos
das Comunidades Quilombolas do Abacate da Pedreira e S8 Pedro dos Bois,
localizadas no Estado do Amapé e avos paternos Osmarina Lopes Bezerra e Herundino
Miranda Bezerra, sendo ambos amapaenses do Bairro de Santa Rita. As questdes raciais
sempre estiveram presentes na familia, por meio das expressdes artistico-culturais.
Minhas avés eram, como se diz no Amapa, grandes “dancadeiras” de Batuque e
Marabaixo, manifestacGes ritmicas de nossa regido, e desde tenra idade acompanhava

ao som dos tambores e cantigas os valores da cultura negra local, sendo a casa de vo
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Geralda um dos barracdes onde se festeja S&do Jorge Guerreiro, no bairro do Laguinho,
um dos mais tradicionais do Amapa e de predominancia negra. O envolvimento com a
cultura local possibilitou-me a identificagdo com as tematicas raciais e a buscar com o
passar dos anos de infancia, adolescéncia e vida adulta do empoderamento racial. Como
estudante, tive a oportunidade de passar por trés educandarios publicos; Escola Estadual
Edgar Lino da Silva (12 a 52 série do Ensino Fundamental), Ginasio Masculino (62 do
Ensino Fundamental ao 2° ano do Ensino Médio) e Escola Estadual Gabriel de Almeida
Café (3° ano do Ensino Médio). Os anos de secundarista foram muito proveitosos e de
destaque pela aplicacdo nos estudos e pela militancia nas questdes estudantis e culturais.
Com dezessete anos ingressei no Seminario Diocesano de Macapa S&o Pio X, no desejo
de desenvolver a vocagdo ao sacerdocio catélico, permanecendo na institui¢cdo por cinco
anos. Aos vinte e um anos, apos o declinio do desejo da carreira eclesiastica, ingressei
no curso de Licenciatura em Filosofia no Instituto de Ensino Superior do Amapa, 0s
anos de formacdo no Ensino Superior possibilitaram-me acimulo de muitos
conhecimentos e fizeram-me indagar a auséncia de negros na educagdo superior, pois
era o Unico negro da turma e percebia a inexisténcia de referenciais tedricos negros ou
que tratassem das questdes raciais. Uma pergunta acompanhou-me durante os anos de
graduacdo, a saber: “Porque sé estudamos pensadores homens e brancos?” Tal
questionamento motivou-me a continuar o0s estudos e apds o término da graduacao,
sendo realizada uma P6s-Graduagdo Lato Sensu em Historia e Cultura Africana pela
Faculdade Campos Eliseos.

No ano de 2012 fiz o concurso para professor de Ensino Religioso, sendo
aprovado em primeiro lugar no certame. No dia 19 de abril do ano de 2013, fui lotado
pela Secretaria Estadual de Educacdo do Estado do Amapa, como professor do 6° ao 9°
ano do Ensino Fundamental na Escola Quilombola Estadual José Bonifacio. Passados
dez anos de lotacdo no educandéario, avalio 0 quanto cresci como pessoa e Como
profissional da educacdo tendo numerosas experiéncias com a Educacdo Escolar
Quilombola e podendo contribuir para a constru¢do da identidade étnica de muitos
estudantes quilombolas e ndo quilombolas.

A experiéncia de dez anos como professor quilombola, possibilitou-me o contato
com colegas lotados em outros educandérios localizados em comunidades quilombolas
que apresentavam 0s mesmos desafios, anseios, frustracbes e sonhos que tenho,

perpassando pela critica feita a falta de investimento do poder publico estadual nas
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escolas quilombolas, a rotatividade de profissionais da educacéo nestes educandarios, a
ndo efetivacdo de diretrizes curriculares para a Educacdo Escolar Quilombola no Amapéa
e a auséncia de formacgdo continuada de professores e materiais didatico-pedagdgicos
que auxiliem os docentes, entres outras questdes que teremos a oportunidade de
problematizar no decorrer desta pesquisa. O envolvimento com a tematica racial
possibilitou-me pensar e elaborar um projeto de mestrado que foi aprovado no ano de
2017 pelo Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo-PPGED, da Universidade Federal
do Amapa, tendo por foco analisar o fazer pedagdgico dos (as) Professores de Ensino
Religioso do educandario da Comunidade do Cria-U.

O Trabalho de mestrado realizado com a Escola Quilombola Estadual José
Bonifacio, localizada no Quilombo do Cria-U, no estado do Amapa nos anos de 2018 e
2019, constatou entre outros elementos, a caréncia na formagdo continuada dos (as)
docentes lotados (as) no educandario, em especial sobre as tematicas raciais, necessarias
ao desenvolvimento profissional em comunidades quilombolas. Apoés a apresentacdo da
dissertacdo de mestrado, realizada no dia 29 de abril de 2019, organizamos com a
colaboracédo da coordenacdo pedagdgica da referida escola, um cronograma de oficinas,
rodas de conversa e partilhas de experiéncias sobre temas relacionados a cultura local,
relacBes étnico-raciais, legislacdo para a educacdo escolar quilombola, sendo
apresentada sugestdes para a organizacdo do componente curricular Ensino Religioso,
foco da pesquisa supracitada. Obtivemos engajamento significativo dos participantes da
intervencdo e percebemos no cotidiano da escola uma mudanca expressiva.

Passados seis meses de intervencdo com os colegas professores da Escola José
Bonifacio, o olhar voltou-se a uma edificacdo que estava sendo erguida ha 2,5 km do
educandario, ao procurar saber na comunidade do que se tratava, foi-nos relatado que
uma nova escola, agora municipal, estaria sendo construida para atender o primeiro
segmento do Ensino Fundamental no Quilombo do Cria-G. As obras da nova escola
estavam a “todo vapor” e no dia 20/11/2020, ela foi inaugurada, tendo por nome; Escola
Municipal de Ensino Fundamental Joanna Santos da Silva, em homenagem a uma
ilustre moradora ja falecida da comunidade.

Com a inauguracdo do nosso educandario, algumas questdes ocorreram: Quem
seria 0 (a) gestor (a) da escola? Quais professores estariam lotados? Qual o curriculo a
ser seguido? Como as questdes étnico-raciais seriam trabalhadas? Qual a relacdo do

curriculo oficial e a cultura local? Tais informacfes instigaram-nos a realizar a pesquisa
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no educandario e dar continuidade a pesquisa iniciada no mestrado, contribuindo para
analise e problematizacdo de modelos Unicos de educacdo que tem como referencial
tedrico e metodoldgico a cosmovisdo branca e europeia. Sendo assim, sustentamos a
tese de que a educacdo afrorreferenciada, ou seja, aquela que tem em sua centralidade a
valorizacdo e reconhecimento das africanidades existentes no povo brasileiro e em
especial nas comunidades remanescentes de Quilombo, pode contribuir
significativamente para a afirmacdo da identidade étnico-racial das comunidades
tradicionais negras, oferecendo referenciais tedricos e metodoldgicos para uma
educacdo antirracista, tendo a possibilidade corrigir posturas hegemonicas que
inferiorizam e silenciam o0s conhecimentos, os saberes artisticos, as espiritualidades, a
histéria e as numerosas contribuicbes da populacdo negra para a formacdo das
identidades locais e nacional.

Ao pensar a educacdo na Amazodnia, devemos considerar a diversidade de
sujeitos e sujeitas que compdem esta regido do pais. Estamos diante de diferencas
étnicas, sociais, econdmicas, historicas, entre outras e tais diferencas configuram o
mosaico amazonico, nem sempre construido uniformemente ou harmonicamente.
Pensar, portanto os processos educativos é tentar dialogar com culturas, identidades,
locais sociais, cosmopercepc¢es, subjetividades e existéncias maltiplas, ndo sendo uma
tarefa uniforme e facil de ser executada.

Dito isso, a presente pesquisa tem sua relevancia pois: 1) Pretende fazer uma
autoandlise da diversidade de sujeitos (as) e seus processos educativos, tentando superar
visdes uniformes de educacdo, curriculo, formacdo docente e relagcdes raciais. 2)
Apresenta a nivel de pds-graduacdo, elementos para se compreender a Amazonia por
meio dos processos de sociabilidade estabelecidos entre negros, indigenas e seus
descendentes. 3) Contribui para se pensar a educacdo em perspectiva decolonial e
contra-hegemdnica. 4) Busca propor outros paradigmas epistemolégicos, tendo como
referéncia as filosofias, espiritualidades e valores civilizatérios de africanos e
afrodescendentes. A partir do exposto acima, a educacdo em perspectiva
afrorreferenciada é urgente e necessaria como problematizagdo, desconstrucdo e
reconstrucdo de paradigmas educacionais, onde os (as) negros (as) séo vistos (as) como
sujeitos (as) de sua historia, protagonistas e ativos na busca por cidadania, respeito,
afirmacéo identitaria e insurgentes diante dos processos hegemdénicos e escravocratas

que adentraram a educacéo e que insistem em silenciar as diferencas e diversidades.
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No que se refere a estruturacdo da presente tese, ela estd disposta em quatro
secOes, subdivididas em secdes pré-textuais, textuais e pos-textuais, todas embaladas
por melodias, afetos, narrativas e memorias.

Na primeira sec¢do, trazemos os elementos que constituem o estudo em tela;
nossas motivacbes e envolvimento com o tema pesquisado, a caracterizacdo do
territério pesquisado, os (as) colaboradores (as) de pesquisa, a natureza do estudo, o
método e os instrumentos para coletas de dados, seguido de uma apresentacdo das
categorias basicas trabalhadas nesta pesquisa.

Com a segunda secéo, temos o objetivo de analisar os elementos que constituem
a filosofia africana, a perspectiva afrorreferenciada como fundamentacdo teorica e
metodoldgica como possibilidade contra-hegemonica para se pensar a educagdo no
contexto da Amazonia.

Trazemos na terceira se¢do o contexto historico das legislacdes antirracistas, em
especial ao tocante da Educacdo Escolar Quilombola, bem como problematizamos
como a supracitada legislacdo tem se efetivado ou ndo na Rede Municipal de Ensino
de Macapa.

Na guarta secdo trazemos o0s elementos do trabalho colaborativo realizado na E.

M. E. F. Joanna Santos da Silva, localizada no territério Quilombola do Cria-U, na
cidade de Macapa-AP. Na secdo apresentamos o histérico da Senhora Joanna Santos da
Silva e sua relagdo com a educacdo de sua comunidade, bem como, apresentamos como
0 educandario que leva seu nome estd organizado. Apos estes elementos contextuais
adentramos a observacdo e dialogo com a pratica pedagogica desenvolvida na escola,
considerando a perspectiva afrorreferencial como balizadora das andlises. Seguido ao
movimento de imersdo no campo, relatamos o trabalho colaborativo desenvolvido
com/pelos (as) professores (as), coordenacdo pedagdgica e gestdo da escola supracitada.
Por fim, analisamos os impactos que a aplicacdo da perspectiva afrorreferencialidade
apresenta para a educacdo local, em vista da valorizacdo da identidade, das memorias,
da cultura e das tradi¢des quilombolas da comunidade do Cria-U.

Assim iniciamos esta pesquisa pedindo licenca e as béngdos do plano ancestral,
sabendo que “a Amazdnia ¢ uma encantaria do mundo. Um lugar ideal onde habitam
seres encantados convertidos em mitos, lendas, paisagens ideais. lluminacdo do
imaginario universal, onde brilham as iluminuras de Deuses e crencas, poetizando a

paisagem de rios ¢ florestas” (Loureiro, 2008, p. 357). Ou seja, ndo estamos sozinhos,
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contamos com dimensdes transcendentes que possibilitam a troca energeética,

sustentam simbolicamente as existéncias, em numinosidades e hierofanias.

1 “DAI-ME LICENCA EXU!”: COMUNICANDO OS ELEMENTOS DE
PESQUISA

Reginaldo Prandi, renomado socidlogo brasileiro que estuda as Religides de
Matrizes Africanas, em sua obra Mitologia dos Orixas, nos apresenta uma coletanea de
itens, que sdo as historias e mitologias africanas, que tem a funcéo de contar e explicar a
vida e as realidades que a compdem, em sua finalidade, traz a narrativa da criacdo do
mundo contada entre os lorubas onde a figura de Exu, também conhecido como Legba,
Bara, Elegud desempenha fundamental papel no ato criador, acompanhemos essa

narrativa.

EXU AJUDA OLOFIM NA CRIACAO DO MUNDO

Bem no principio, durante a criagdo do universo, Olofim-Olodumare reuniu
0s s&bios do Orum para que o ajudassem no surgimento da vida e no
nascimento dos povos sobre a face da terra.

Entretanto, cada um tinha uma ideia diferente para a criagdo e todos
encontravam algum inconveniente na ideia dos outros, nunca entrando em
acordo.

Assim, surgiram muitos obstaculos e problemas para executar a boa obra a
que Olofim se propunha.

Entdo, quando os sabios e o proprio Olofim ja acreditavam que era
impossivel realizar tal tarefa, Ext veio em auxilio de Olofim-Olodumare.
Exu disse a Olofim que para obter sucesso em tdo grandiosa obra era
necessario sacrificar cento e um pombos como ebd.

Com o sangue dos pombos se purificariam as diversas anormalidades que
perturbam a vontade dos bons espiritos.

Ao ouvi-lo, Olofim estremeceu, porque a vida dos pombos esta muito ligada
a sua propria vida. Mesmo assim, pouco depois sentenciou: “Assim seja, pelo
bem de meus filhos”. E pela primeira vez se sacrificaram pombos.

Exu foi guiando Olofim por todos os lugares onde deveria verter o sangue
dos pombos, para que tudo fosse purificado e para que seu desejo de criar o
mundo assim fosse cumprido.

Quando Olofim realizou tudo o que pretendia, convocou Exu e lhe disse:
“Muito me ajudaste e eu bendigo teus atos por toda a eternidade. Sempre
serés reconhecido Exu, serds louvado sempre, antes do comego de qualquer
empreitada” (Prandi, 2001, p. 44/45).

VVemos na narrativa supracitada, a proclamagéo feita por Olofim, denominagéo
pela qual o Deus Supremo era chamado pelos lorubas, no qual Exu seria louvado
sempre, antes do comeco de qualquer empreitada realizada pelo ser humano, pois 0

mesmo, havia contribuido para a criacdo do mundo e dos seres que o povoariam. Sendo
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assim, optamos por utilizar a narrativa criacional iorubana para iniciar esta se¢do, no
qual apresentamos 0s elementos que constituem esta pesquisa.

Mas quem é ExU para as cosmopercepcOes africanas e afrodiasporicas e o que
essa figura tem a ver com essa pesquisa? Estas questdes iniciais sdo de grande
importancia para se compreender o intuito de nosso estudo; evidenciar a importancia
das filosofias africana e afrodiaspdrica e para se pensar a educacdo e a formacao
docente que desenvolve sua pratica pedagdgica em comunidades tradicionais, como é o
caso de uma comunidade quilombola.

Ex(, em loruba Esi é o Orixa, divindade ancestral, da comunicacio e da
linguagem, sendo o mensageiro entre o plano material e o plano espiritual e vice e
versa. Para as ReligiGes de Matrizes Africanas, ExU é o primeiro a ser alimentado nos
cultos, sem sua bencdo e permissdo ndo ha possibilidade de comunicacdo e
entendimento entre o0s seres humanos e as demais entidades. Segundo Oliveira (2003),
Exd além de um Orixa € o principio cosmico/filosofico/existencial do movimento, da
transformacédo, da individualizagdo que se transforma em universalizagdo. Ex0 € o
principio da interligacdo entre os seres, sendo a possibilidade da comunicacéo

ontoldgica. Prandi nos diz:

ExU é o Orix& sempre presente, pois o culto de cada um dos demais Orixas
depende de seu papel de mensageiro. Também chamado de Legba, Bard,
Elegua, sem sua participacdo ndo existe movimento, mudanga, ou
reproducdo, nem troca mercantis, nem fecundacdo bioldgica. Na época dos
primeiros contatos de missionarios cristios com os lorubés na Africa, Exu foi
grosseiramente identificado pelos europeus como o diabo e ele carrega esse
fardo até dos dias de hoje (Prandi, 2001, p.20/21).

Ex0 ndo é o diabo, como corriqueiramente é afirmado por algumas vertentes
cristas, pelo contrario é o Senhor dos caminhos, das escolhas, das encruzilhadas da vida,
ou seja, das decisbes que sdo tomadas para a perpetuacdo das energias, para o bem e
para a realizacdo humana. Mas o que Ex0 tem a ver com o inicio desta pesquisa? Tudo!
Pois compreendemos que o0 ato de pesquisa é um ato intencional e coberto de acbes
comunicativas, ativas e transformadoras de realidades, quanto mais pesquisar em
educacdo € um ato de amor ao mundo e aos seres humanos, parafraseando Paulo Freire.

Freire ao analisar o ato de pesquisar nos diz que:

A investigacdo temética, que se da no dominio do humano e ndo no das
coisas, ndo pode reduzir-se a um ato mecéanico, sendo um processo de busca,
de conhecimento, por isso tudo de criacdo, exige de seus sujeitos que vao
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descobrindo, no encadeamento dos temas significativos, a interpenetracdo
dos problemas (Freire, 2021, p. 139).

Como bem nos lembra Freire, ao pesquisar estamos levantando hipoéteses,
fazendo perguntas, aprofundando conceitos, nos angustiando, alegrando, sonhando,
desejando, planejando, vivendo, trocando experiéncias, ou seja, estamos vivendo e essa
vida deve ser livre, criativa e fecunda. Se ExU é para a visdo iorubana o principio da
comunicagdo, essa comunicagdo € necessariamente movimento e possibilidade de
compreensdo entre os seres, acdes de libertacdo, fraternidade e amor! Sem comunicagéo
ndo ha pesquisa, ndo ha conhecimento! Dito isso, seguimos nas subsecdes seguintes
com nossas motivacdes e envolvimento com o tema de pesquisa, as caracteristicas do
territrio pesquisado e seus colaboradores, a estruturacdo metodoldgica deste estudo e

por fim as bases conceituais balizadoras desta pesquisa.

1.1 “Negro ¢ a raiz da liberdade!”: envolvimento com a pesquisa étnico-racial

SORRISO NEGRO
Dona Ivone Lara

Um sorriso negro, um abrago negro
Traz...felicidade

Negro sem emprego, fica sem sossego
Negro é a raiz da liberdade

...Negro é uma cor de respeito
Negro é inspiracéo

Negro é siléncio, é luto

negro é... a soliddo

Negro que ja foi escravo

Negro é a voz da verdade

Negro é destino é amor

Negro também é saudade... (um sorriso negro!)

Com o samba “Sorriso Negro”, composto por Yvonne Lara da Costa (1922-
2018), mais conhecida como Dona Ivone Lara, cantora e compositora brasileira, lan¢ado
no ano de 1981, iniciamos esta subsecdo onde apresentamos nOssoO interesse e
envolvimento com o tema pesquisado. O samba “Sorriso Negro” acompanhou-nos por
toda a infancia, adolescéncia e juventude, sendo ouvido todos os domingos pela manha
em um toca-discos marrom, que ficava disposto sobre uma pequena mesa na sala de
casa.

Ao longo do tempo cada verso deste samba foi fazendo mais sentido, passando

de uma atividade recreativa familiar, a uma tomada de consciéncia politica e militante,
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possibilitando-nos refletir e questionar a presenca e representatividade do (a) negro (a)
na sociedade. Percebemos que corpos negros foram espoliados de dignidade, sendo
historicamente considerados como ndo-humanos. Fomos enquanto povo preto privados
de vida, salde, educacdo, seguranga, manifestacbes de afetos, espiritualidades,
liberdade, entre outros direitos fundamentais do ser gente.

A composicao de Dona Ivone Lara “cai como uma luva” e se apresenta como
um protesto e uma agdo politica. Um pensamento acompanha-nos cada vez que este
samba ¢ executado; “Corpos negros nao sio objetos, existimos, temos sentimentos,
sorrimos, choramos, sonhamos, amamos, sangramos, consolamos e somos consolados,
queremos ser vistos (as) na integridade do nosso ser, somos gente e ndo poderdo nos
calar! Basta de silenciamento!” Assim se estabelece nossa relacdo como pesquisadores
(as) negros (as) com as questdes raciais, percebendo-nos enquanto negros (as) em uma
sociedade racista que insiste em nos menosprezar, considerando-nos menos do que
coisas!

No nosso caso, a tomada de consciéncia se deu de forma gradual, observando as
auséncias, os silenciamento, os ndo convites, as “brincadeiras” envolvendo o fendtipo
negro, bem como, as sutilezas cotidianas que nos diziam: “Vocé ¢ tdo educado, nem
parece negro!”, “Universidade ndo é para vocé!”, “T4 fazendo servico de preto!”,
“Namoraria com vocé se nao fosse assim!”, “Mas esse cabelo ¢ muito ruim!”, “Vocé vai
fazer o papel do Saci-pereré!” e muitas outras frases que encheriam essas linhas, quase
em sua maioria proferidas no espaco escolar, sem nenhuma intervencdo pedagogica.
“Como a norma ¢ branca, tudo que difere é visto como o que nao ¢ bom” (Ribeiro,
2019, p. 90). Sim, muitos atos racistas e discriminatOrios contra pessoas negras sdo
absolutamente tidos como normalidade, “brincadeira”, ou até vitimizagdo, sendo que
tais atos nos ferem profundamente e deixam grandes danos emocionais.

Sendo o racismo uma chaga humana e social é nosso dever lutar contra essa
cruel realidade, “a inagdo contribui para perpetuar a opressao” (Ribeiro, 2019, p. 14),
posto isso, assumimos 0 compromisso pessoal e coletivo do engajamento no mundo da
pesquisa cientifica afrorreferenciada, como resposta de que o lugar do (a) negro (a) é
onde ele (a) quiser estar, contribuindo para a transformacédo social desde dentro, a partir
das estruturas do conhecimento.

Acerca do envolvimento entre pesquisadores (as) negros (as), as questdes raciais

e seus respectivos campos de atuacdo o Professor Henrique Cunha Janior nos diz que
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“na afrodescendéncia os pesquisadores nao trabalham com respeito a “cultura do outro”.
Trabalhamos dentro da nossa propria cultura e com problemas que afetam a nossa
propria existéncia” (Cunha Jr. 2006, p. 05). Logo, consequentemente o envolvimento
pessoal com a pesquisa étnico-racial é parte fundante do ato de pesquisar, sendo que
cada pesquisador (a) negro (a) é atravessado (a) pelas questdes da representatividade do
negro na sociedade, do racismo e do silenciamento da populacdo negra, bem como, por
todas as outras questdes que envolvem a temaética racial.

Mas algumas pessoas podem nos perguntar: E a neutralidade da ciéncia, exigida
em pesquisas académicas? A essa questdo respondemos e coadunamos com a ideia de
Taquette e Borges de que a neutralidade da pesquisa cientifica € um mito e que o
envolvimento entre pesquisadores e pesquisados em ciéncias humanas é de extrema
relevancia para a producdo de conhecimento, de maneira ativa e participativa. As

autoras supracitadas afirmam:

Nas investigacBes que abarcam seres humanos e a sociedade, os saberes tanto
do pesquisador como dos pesquisados estdo implicados em todo o processo
de conhecimento. O que um individuo fala sobre si mesmo é motivado pela
cultura em que vive com suas tradicBes histdricas, econdmicas, sociais e
religiosas. Estas lhe conferem um ponto de vista Unico e distinto (Taquette;
Borges, 2020, p. 62).

Concebemos o0 ato de pesquisar como uma ac¢ao criativa, participativa e dialogal
sendo uma ag¢fo para a liberdade. “O humanista cientifico revolucionario ndo pode, em
nome da revolucdo, ter nos oprimidos objetos passivos de sua andlise, da qual decorram
prescrigdes que eles devam seguir” (Freire, 2021, p. 180). Nossa intencdo é dialogar,
conscientes que revolucdes sdo necessarias e essas SO serdo possiveis conjuntamente,
cortando como bem nos atesta Paulo Freire, em sua obra Pedagogia do Oprimido, “o
corddo umbilical da opressdo” que se perpetua na relacdo hegemonica entre “sujeito” e
“objeto” de pesquisa.

N&o coadunamos com essa ideia! Todos (as) somos sujeitos (as) colaborativos
(as), cada qual a seu jeito, com suas histdrias, memorias, conhecimentos e existéncias
contribuem para o fazer cientifico, para o conhecimento do humano e para a
perpetuacdo dos saberes. Precisamos desfazer-nos da mentalidade opressora que insiste
em nos objetivar, separando pessoas, inferiorizando conhecimentos e tornando a

pesquisa uma acgdo descontextualizada da vida!
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1.2 Territdrio pesquisado e colaboradores (as) de pesquisa

Antes de adentrarmos propriamente no territério de pesquisa, sentimos a
necessidade de analisarmos teoricamente as identidades culturais e a diversidade no
contexto da contemporaneidade, conscientes de que a luz dos estudos culturais,
poderemos com maior nitidez avaliar os dados encontrados em campo.

Ao analisar os elementos que compfem a cultura, e consequentemente as
identidades culturais, no contexto da pds-modernidade, precisamos considerar a
inexisténcia de uma identidade Unica e absoluta. O ser humano é um ser complexo,
dindmico e plural, temos muitas diferencas e essas ndo podem ser percebidas como
ameacas, tal analise se desdobra ao refletir sobre a cultura, ndo existe cultura superior,
ou inferior, melhor ou pior, tais ambivaléncias fazem parte de um processo hegemdnico
de dominacdo colonialista. A educacdo tem o papel de promover o didlogo das
diferencas, problematizando as igualdades, considerando, decodificando e combatendo
as possiveis relacbes de poder estabelecidas e reproduzidas no contexto social, no qual a
propria escola esté incluida e ndo € imune.

Diante da necessidade de se compreender a dinamica das culturas e das
identidades culturais, surgem no cenario da pés-modernidade os Estudos Culturais, que
segundo Costa, Silveira e Sommer (2003), sdo “espagos alternativos de atuagdo para
fazer frente as tradicGes elitistas que persistem exaltando uma distin¢do hierarquica
entre alta cultura e cultura de massa, entre cultura burguesa e cultura operéria, entre
cultura erudita e cultura popular” (Costa; Silveira; Sommer, 2003, p. 37). Para 0s
estudos culturais, a categoria “cultura”, ¢ analisada a partir do viés do engajamento
politico, sendo estudada e compreendida como uma enorme expansdo de tudo que esta
associado a ela, e o papel que assumi em todos os aspectos da vida social. Para os
autores, os EC ndo pretendem ser uma disciplina académica, mas um conjunto de
abordagens problematizadoras e reflexivas, ndo constituindo-se um conjunto de
articulagdes ideais, mas um “corpus” de acles instaveis e descentralizadas, uma
verdadeira “virada cultural”, onde hd uma mudanca de paradigmas e referéncias
hegemonicas de identidade e diferenca, tratando-se da “teoria viajante” de Heloisa
Buarque de Holanda, a praxis que permeia, transita e se configura em movimentacao

constante, fecunda e dotada de teia de significados existenciais.
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Em educacéo, os EC configuram-se e constituem uma ressignificacdo e/ou uma
forma de abordagem do campo pedagdgico em que questdes como cultura, identidade,
discurso e representacdo passam a ocupar, de forma articulada, o primeiro plano
pedagbgico, pois para Costa, Silveira e Sommer, “a educagdo se dd em diferentes
espagos do mundo contemporaneo, sendo a escola apenas um deles” (Costa; Silveira;
Sommer, 2003, p.57).

Ao tratar do curriculo escolar e sua possibilidade de interagdo com o universo
das identidades culturais, as mesmas autoras, afirmam que ele, o curriculo, é o lugar de
circulacdo de narrativas e de subjetivacdes. “O curriculo cultural, diz respeito as
representacdes de mundo, de sociedade, do eu, que a midia e outros maquinarios
produzem e colocam em circulacdo, o conjunto de saberes, valores, formas de ver e de
conhecer que esta sendo ensinado por elas” (Costa; Silveira; Sommer, 2003, p.57).
Enquanto sujeitos da pés-modernidade, devemos considerar sempre, que ao se tratar de
identidades no contexto no qual nos encontramos, segundo Hall (2002), vivemos em
uma “crise de identidades”, pois as velhas categorias identitarias que por tanto tempo
estabilizaram o mundo e as relagdes sociais, estdo em constante processo de declinio,
surgindo com isso, novas identidades, fragmentando os individuos, seu contexto e
relacGes, até entdo percebidos como unificados ou até estaticos.

Hall (2002), em sua obra; “A identidade cultural na poés-modernidade”, faz uma
distingdo de trés concepgdes de identidade: 1) a identidade do sujeito do lluminismo,
que se caracterizava pela concep¢do da pessoa humana em sua individualidade,
centralizada em si, unificada e dotada de racionalidade. 2) A nocdo de sujeito
socioldgico, que ndo era autbnomo e autossuficiente, mas formado pelas relacdes com
os outros, sendo sua identidade formada pela interagdo entre o “eu e a sociedade”. 3) O
sujeito pds-moderno, conceitualizado como ndo tendo uma identidade fixa, essencial ou
permanente, a identidade no contexto pés-moderno ganha um carater de mobilidade,
continuidade, movimentacdo constante e sem padrdes ou referenciais Unicos.

O processo continuo de mudanga, ocorrido na sociedade em que vivemos é
percebido para Hall (2002), como elemento constitutivo da essencialidade deste periodo
historico. As sociedades modernas sdo0 mutaveis, inconstantes e aceleradas, dotadas de
movimento descontinuo, uma estrutura deslocada, sem centro, ou principio articulador

Unico.
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Ao refletir sobre as identidades culturais nacionais e seu poder de construgédo
simbolica no existir humano, Hall (2002), afirma, “que no mundo moderno, as culturas
nacionais em que nascemos, se constituem em uma das principais fontes de identidade
cultural. Ao nos definirmos, algumas vezes dizemos que somos ingleses ou galeses ou
indianos ou jamaicanos. Obviamente, ao fazer isso estamos falando de formas
metaforicas. Essas identidades ndo estdo literalmente impressas em nossos genes.
Entretanto, nds efetivamente pensamos nelas como se fossem parte de nossa natureza”
(Hall, 2002, p. 29). As identidades nacionais ndao séo inatas a nés, mas sdo formadas e
transformadas no interior das representacdes que formamos enquanto seres humanos.

Segundo Hall (2002), a categoria raca carrega consigo elementos discursivos e
ndo bioldgicos, organizada e organizadora das formas de falar dos sistemas de
representacfes e praticas sociais, sendo marcas simbdlicas, a fim de diferenciar
socialmente um grupo de outro. Ou seja, qualquer manifestacdo de racismo ou
discriminacdo ndo se sustentam e nem podem ser aceitos como normalidade social.

No tocante aos efeitos da globalizagdo, para a compreensdo das identidades
culturais nacionais, Hall aponta trés possiveis consequéncias: “As identidades nacionais
estdo se desintegrando, como resultado do crescimento da homogeneizacao cultural e do
“poés-moderno global”. As identidades nacionais e outras identidades locais ou
particularistas estdo sendo reforcadas pela resisténcia a globalizagdo. As identidades
nacionais estdo em declinio, mas novas identidades, hibridas, estdo tomando seu lugar”
(Hall, 2002, p.40). Mediante ao processo de hibridismo e do fenbmeno da diversidade
de identidades culturais, ha segundo Hall, tentativas constantes de reunificacdo locais,
ressurgimento de nacionalidades e por vezes o crescimento de fundamentalismos,
fendmenos esses que necessitam ser mais estudados.

A cultura e as identidades culturais para Geertz (1989), sdo realidades
complexas, cheias de significados e intencdes simbolicas. A antropologia e em especial
os estudos etnogréficos, sdo por exceléncia a ciéncia e técnica da interpretacdo e
decodificacdo dos elementos culturais. O existir humano é dindmico, em permanente
estagio de construcdo, da mesma forma, a cultura estd em constante transformacéo,
significando-se e ressignificando-se, em uma “teia de significados”, tecida pela propria
humanidade. Em geral, ao contemplar uma cultura, o antrop6logo ndo pode reduzir os

elementos pesquisados em enciclopédias ou manuais, pois, 0s elementos culturais séo
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muito densos, ndo podendo e nem cabendo em livros. O antropélogo nao pesquisa sobre
uma comunidade, mas com a comunidade, qualitativamente e participadamente.

Segundo Geertz (1989), é necessario ler as entrelinhas do processo cultural e ndo
somente os acontecimentos em si, pois toda acdo, fruto de uma cultura, esta carregada
de significacdes simbolicas. Para o autor, a cultura é publica, ampla, geral, densa e nédo
simplesmente dados psicolégicos, compreender um povo, sua identidade, cultura,
costumes e crengas € uma agao complexa e requer do pesquisador seriedade e respeito.
O papel da antropologia em Geertz é possibilitar uma analise clara da cultura, sendo
uma “adivinhagdo” dos significados, uma avaliagdo das conjecturas, um tracar de
conclusbes exploratérias. Ao analisar as tracos e consequéncias do pensamento
hegemaénico e o processo de imposicao cultural Homi Bhabha, ao retomar Frantz Fanon,
considera a prética totalitaria e nociva do racismo como criadora de estere6tipos das
pessoas negras, sendo consideradas incultas, exoticas, tribais, mentalmente inferiores,
sexualizadas, animalescas, brutalizadas e desumanas, desconfigurando totalmente suas
identidades e marcando profunda e negativamente as consciéncias.

Segundo Bhabha, ao analisar a dimensdo da imagem, da identidade formada
pelos seres de si e para si mesmos, “ja ndo estamos diante de um problema ontologico
do ser, mas de uma estratégia discursiva do momento da interrogacdo, um momento em
que a demanda pela identificagdo se torna primariamente, uma relacéo a outras questoes
de significagdo e desejo, cultura e politica” (Bhabha, 2005, p.92). Mas o que quer o
homem negro? Se pergunta Bhabha, ao ler Fanon. O homem negro e toda pessoa
humana, quer ser visto! Visto ndo a partir da ética da colonizacao, de forma animalesca,
estereotipada, desmedida e superficialmente falando. O homem negro quer ser ele
mesmo, redescobrir sua identidade, sua essencialidade, contemplando seu rosto no
“espelho” das agdes culturais. Quer ser ouvido, quer ser dono de si, gente que nédo
precise da identidade branca para ser alguém. Quer ser ele mesmo, senhor da sua vida,
de sua historia, de seu existir, que por muito tempo foi mascarada e desconfigurada por
mascaras brancas.

Quer brincar, sorrir, amar, sentir a vida pulsar dentro e para si. Quer contar seus
sonhos, medos, desejos, esperancas, significando-o sua trajetdria. Analisar identidades
culturais e diversidade na pds-modernidade € considerar que as culturas nacionais se
tornam a cada dia mais expostas a influéncias externas, sendo uma dificil tarefa

conservar intactas as identidades culturais ou impedir que elas se tornem enfraquecidas,
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ou até ressignificadas, através das enxurradas de informacdes globais. Cabe a cada
contexto identitario e a cada individuo o dialogo constante e permanente, em um

processo dialético de construcdo da historia e do convivio social.

1.2.1 Quilombo do Cria-u

Como na pesquisa desenvolvida no Programa de Pds-Graduagdo Em Educagéo-
PPGED, Mestrado em Educacdo da Universidade Federal do Amapa-UNIFAP,
realizada no ano de 2019, a presente tese, em sentido de continuidade, tem como
territorio pesquisado a Comunidade Quilombola do Cria-0. Ela esta localizada a 10 km,
ao norte da cidade de Macapa, no estado do Amapa e é constituida por duas vilas; o
Cria-G de Fora e o Cria-U de Dentro, localizando-se em uma area de preservagdo
ambiental denominada de “APA do Rio Curiau”.

Segundo a historiografia local, narrada nas obras de Sebastido Menezes da Silva,
0 Seu Sabg; agricultor, escritor e morador do Quilombo do Cria-U, o surgimento da
comunidade se deu a partir da doacao das terras de um senhor por nome Miranda a sete
irmaos negros, tendo por lider o mais velho, Francisco Inécio dos Santos. Segundo Silva
(2000), um casal de origem luso-africana, o Sr. Miranda e sua esposa, acompanhados de
sete negros escravizados, de sua propriedade.

A mando do seu senhor, Francisco Inacio dos Santos, saiu a desbravar as novas
terras em busca de mel, encontrando um grande lago; munido de experiéncia pastoril,
Francisco Inécio retorna e anuncia ao casal que havia encontrado um lugar bom para
criacdo de “mu” (gado). Com a morte do Sr. Miranda e por ndo ter deixado herdeiros, as
terras encontradas e habitadas por seus “escravos”, foram repartidas entre eles, dando
inicio a comunidade. A figura seguinte apresenta uma parte dos campos de varzea,
paisagem tipica do territorio criauense. Tais espacos sdo dotados de grande beleza
natural e ricos em ecossistemas, servindo de espaco para o lazer da comunidade,
empreendedorismo por meio do turismo ecoldgico e fonte de subsisténcia por meio da

pesca artesanal.
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Figura 1 — Campos de Varzea do Rio Cria-U.

Fonte: Moisés Prazeres Bezerra (2023)

Como Comunidade Quilombola, o Cria-G recebeu oficialmente o titulo de
“Comunidade Rural Remanescente de Quilombo” no dia 03 de novembro de 1999,
conferido pela Fundacdo Cultural Palmares, 6rgao ligado ao Ministério da Cultura, que
tem por objetivo contribuir para a valorizacdo das manifestacdes culturais, religiosas e
artisticas negras brasileiras como patriménios nacionais, bem como, da emissdo das
certificacBes para comunidades quilombolas por todo o territorio brasileiro.

A utilizagdo da nomenclatura “Cria-u”, empregada neste trabalho, para referir-se
a comunidade pesquisada, tem como referéncia a obra de Piedade Videira, intitulada
“Batuques, folias e ladainhas: a cultura do Quilombo do Cria-U em Macapa e sua
Educagao”, publicada no ano de 2013, fruto de sua pesquisa de doutoramento realizada
junto a comunidade criauense. Segundo Videira, a mudan¢a do nome da comunidade de

Cria-0 para Curial se deu pela seguinte motivacao:

As primeiras professoras chegadas ao Quilombo do Cria-G em 1945,
julgaram errada a grafia e a pronancia do nome Cria-0 e mudaram-no para
Curiau. Nesta tese utilizarei o nome que faz sentido a comunidade pesquisada
e que até a atualidade os (as) mais velhos (as) quando se referem a sua terra
de nascimento, pronunciam seu nome Cria-U. O nome original do Quilombo
investigado resgata e conta sua histdria, de sua gente e tem o sentido de “terra
sagrada e coletiva” que herdaram, de seus ancestrais, portanto, lugar de criar
gado bubalino e bovino (Videira, 2013, p. 131).

Esmeraldina dos Santos (2020), mulher negra, escritora de literatura infantil e
lideranca quilombola da Comunidade do Cria-U, ao escrever sobre sua localidade

corrobora com Videira (2013), ao evocar o nome da comunidade de “Cria-1”, nome
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pelo qual os moradores mais antigos chamavam o seu territdrio. A esse respeito nos diz

que:

Cria-0, lugar bonito para criar o U.

0 U quer dizer “o boi”.

Era assim que nossos antepassados falavam.

Aqui, no Cria-G, é um verdadeiro paraiso, uma natureza rara, cheia de
arvores, passaros e muitos outros animais com seu esplendor.

Um lugar de muitas alegrias, fé, amor, respeito, amizade, reconhecimento e
muito rico em cultura com festas tradicionais.

As mais prestigiadas e respeitadas sdo o batugque e o Marabaixo, assim como
as ladainhas e folias rezadas em latim (Santos, 2020, p. 05).

A cria¢do bubalina, tipica na comunidade em tela, exemplifica o respeito e
cuidado que a populacédo local tem com o meio ambiente. Desde o tempo da fundagéo
da comunidade, em meados do século XVIII, O bufalo é utilizado na agricultura, para o
arado da terra, no transporte de pessoas; sendo montado, na alimentacdo; por meio do
abate artesanal, no consumo de leite e seus derivados, € na composi¢do do cenario da
comunidade; pois é possivel observar a circulacdo do animal nos campos alagaveis e
nas vias terrestres da comunidade. A figura seguinte ilustra uma pequena criacao
bubalina no terreno de uma das casas da comunidade.

acdo bubalina em uma residéncia da Comunidade do Cria-U .
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Fonte: Moisés Prazeres B

O territério quilombola do Cria-0 apresenta, segundo o Plano de Manejo da area
de protecdo ambiental do Rio Curial (2007), elaborado pela Secretaria do Meio

Ambiente do Estado Amap4, uma significativa cobertura vegetal, com 43% formada por
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cerrado, 21% de floresta de varzeas, 23% campos de varzeas, 6% de mata de galeria,
6% ilhas de mata e 1% rios e lagos.

O clima é quente e Umido, tipico da regido equatorial, com estacdo chuvosa no
inverno (janeiro a junho) e estacdo seca no verdo (julho a dezembro). A temperatura
média no inverno fica em torno de 27° C e no verdo cerca de 32° C. Por titulos oficiais,
as terras criauenses sdo definidas como Area de Preservacdo Ambiental (APA), por
meio da Lei Estadual de n® 0431 de 05/09/1998, contemplando as comunidades: Cria-U
(De dentro, de fora, Extrema e Mocambo), Curralinho, Casa Grande, Pescado e Pirativa,
com uma area de 21,676 ha; e Comunidade Remanescente de Quilombo, através do
titulo de reconhecimento n°. 1/1999 de 03/11/1999, conferido pela Fundacdo Palmares.
A imagem seguinte apresenta o mapa da APA do Rio Cria-0, cartografada pela
Secretaria Estadual do Meio Ambiente do Estado do Amapa:

Figura 3 - Mapa da Area de Preservacio Ambiental do Rio Curiai-AP.
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Fonte: SEMA (2023)

Os vinculos territoriais que as Comunidades Remanescentes de Quilombos,

como é o caso do Cria-0, estabelecem com o0s espagos geograficos no qual se
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encontram, configuram-se como processos de afirmacdo das identidades étnicas e a
valorizacdo das origens ancestrais da comunidade, sendo de fundamental importancia a
garantia por parte do poder publico, dos direitos constitucionais de demarcag&o,
titulacdo e dominio definitivo dos territérios em questdo para a perpetuacdo das
memorias, identidades e da historia destas populaces.

Sobre as atividades socioecondmicas desenvolvidas na comunidade do Cria-u
destacamos a agricultura, a pecudria e o extrativismo. A comunidade tem suas
referéncias historicas assentadas no campesinato, mesclado atualmente com outras
atividades profissionais desenvolvidas por um significativo nimero de moradores da
comunidade na area urbana de Macapa.

Na comunidade do Cria-U, a populagdo é em sua maioria catélica e nutre uma
especial devocdo as figuras santorais, assim como em todo o territério amazonico, a
religiosidade ¢ uma das caracteristicas marcantes. “A fé nos santos e santas e as festas
religiosas tém grande importancia na vida da populacdo do Cria-0. Estas festas fazem
parte da afirmacdo da identidade da comunidade” (Videira, 2013, p. 184).
Semanalmente, aos domingos, a comunidade criauense retne-se nas igrejas locais,
(Igreja de Sdo Joaquim e Igreja de Santo Ant6nio), para a reza das ladainhas e folias,
numa pratica religiosa que acontece independente da presenca da figura institucional do
padre e sem muito controle da Igreja Catdlica. A imagem que segue apresenta um dos
oratdrios santorais presentes na igreja de Sao Joaquim:

Figura 4 — Oratdrio Santoral encontrado na Igreja de S&o Joaquim

Fonte: Moisés Prazeres Bezerra (2023)
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As festividades religiosas do Quilombo do Cria-0 sdo sempre animadas ao som
do Batuque e do Marabaixo, dancas afrodescendentes amapaenses, configurando-se
como momentos para o estreitamento dos vinculos familiares, encontro entre geracoes e
reavivamento das tradi¢cbes da comunidade, bem como uma oportunidade de lazer e
celebracdo das memorias ancestrais. Na figura subsequente podemos contemplar o café

da manha da festa de Santo Antonio Padua, um dos santos festejados na comunidade:

Figura 5 — Café da Manha da festa de Santo Antdnio de Padua.

%

Fonte: Moises Prazeres Bezerra (2023)

A comunidade quilombola do Curial constitui-se como patriménio cultural,
material e imaterial afro-amapaense. Na condicdo de uma comunidade negra
quilombola, localizada na Amaz6nia amapaense, preserva valores, saberes, crencas e
tradigdes ancestrais, sendo influenciada em sua religiosidade, musicalidade, habitos
alimentares e relacdo com o meio ambiente, entre outros aspectos, por herancas
simbolicas de negros e indigenas, bases fundantes da identidade cultural/religiosa dos
povos amazonidas.

Ao analisar os elementos constitutivos da identidade quilombola da comunidade
do Cria-0, emerge em nossa consciéncia o conceito de memoria coletiva do filésofo e
sociélogo Walter Benjamin. Segundo Benjamin (1994), na memoria coletiva ndo existe
um Unico narrador, mas ela é construida conjuntamente e participadamente; toda
memoria coletiva € a memdria de um grupo e advém do seu contexto histérico e social,

a memodria do passado, depende do presente e vice versa, sem memdrias ndo existem
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identidades e a construcao coletiva torna-se estérea e fadada ao esquecimento, que isso
nunca aconteca com a comunidade do Quilombo do Curiad, que suas memorias e
herancas ancestrais sejam sempre preservadas e salvaguardadas por todos em especial
pelos espagos escolares, locais de aprendizagens coletivas e conjuntas. Memorias e
historias de vida sdo ilimitadas, atualizantes e ressignificadoras de existéncias, dando

sabor ao viver e estimulando experiéncias coletivas.

1.2.2 Escola M. E. F. Joanna Santos da Silva

A Escola Municipal de Ensino Fundamental Joanna Santos da Silva foi criada
por meio da Lei Municipal n® 2.387/2019 pelo Prefeito da época o Senhor Clécio Luis
Vilhena Vieira, sendo localizada na Comunidade Quilombola do Cria-U, area rural ao
norte da cidade de Macapa. Seu prédio fica disposto na Rua Santa Maria, sem nimero,
de esquina com a BR AP 070. O educandario atende as etapas da Educacdo Infantil (1°
e 2° periodo) e Ensino Fundamental (1° ao 5° ano), em como disponibiliza o
atendimento educacional especializado (AEE), nos turnos da manha e tarde, sendo
também cedido como um polo do Projeto de Interiorizacdo dos cursos de graduacdo da
Universidade Federal do Amapda, com a turma de Licenciatura em Letras no turno da
noite. A escola atende cerca de 243 estudantes oriundos das comunidades do Cria-U e
Casa Grande, além de bairros vizinhos como o caso do Bairro Jardim 1 e 2, Mestre
Oscar e Ipé e Novo Horizonte.

A escola foi construida pela prefeitura de Macapa com recursos provenientes do
Governo Federal, por meio do Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educagéo-
FNDE, observando o projeto padré@o para as escolas rurais. Sua inauguragdo se deu no
dia 20 de novembro de 2020, Dia Nacional da Consciéncia Negra, contendo: (5) salas
de aula, sendo todas elas climatizadas, (2) banheiros para adultos, (2) banheiros infantis,
(1) sala da direcdo, (1) secretaria, (1) depésito, (1) sala para coordenacdo pedagogica,
(1) cozinha, (1) despensa, (1) area central que serve de refeitorio e local de eventos.
Constatamos a inexisténcia de quadra poliesportiva, brinquedoteca, sala de leitura,
biblioteca, sala multimidia e sala de professores Abaixo trazemos duas imagens, sendo

uma da fachada e outra do interior da escola:
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Figura 6 — Fachada da Escola M.E.F. Joanna Santos da Silva

INASANTOS

Fonte: Moisés Prazeres Bezerra (2023)

Figura 7 — Interior da Escola M.E.F. Joanna Santos da Silva

Fonte: Moisés Prazeres Bezerra (2023)

Como Patrona do educandario foi escolhida em Assembleia Comunitaria,
realizada em 05 de junho de 2020 a Senhora Joanna Santos da Silva, ilustre moradora
da comunidade. Segundo o histérico fornecido pela direcdo da escola para a presente
pesquisa, Joanna Santos da Silva nasceu na comunidade do Cria-G no dia 15 de
setembro de 1912 e faleceu na comunidade no dia 04 de abril de 1985, com 72 anos.
Filha de Armando Miranda dos Santos e Rosa Francisca Miranda era filha cagula de
uma familia de sete irmdos. Casou-se ainda muito jovem com o Senhor Martinho
Pereira da Silva, ndo tendo filhos bioldgicos, ajudou na criacdo de afilhados e sobrinhos
junto com seu esposo.

Ocupou-se na agricultura, em especial na plantacio de mandioca para a
producdo de farinha e café. Era uma fervorosa devota de Sdo Joaquim, padroeiro do
Quilombo do Cria-0 e foi uma das primeiras mulheres a compor a diretoria da festa do
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santo padroeiro. Como toda boa mulher criauense era uma eximia dancadeira de
batuque e Marabaixo, participando de todas as festas tradicionais da comunidade.

A historia de Dona Joanna Santos esta intimamente ligada a histéria do extinto
Territorio Federal do Amapa, desde a criacdo da primeira escola da comunidade
ocorrida em 1945, periodo este que Dona Joanna cedeu sua casa para abrigar as
primeiras professoras chegadas a comunidade e as criangas em idade de escolarizagéo.
A imagem seguinte traz a fotografia da Senhora Joanna Santos fixada na entrada da
escola:

Figura 8 — Placa em Homenagem a Sra.Joanna Santos da Silva, fixada na entrada do educandario

~15/09/1912 T

Fonte: Moisés Prazeres Bezerra (2023)
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Destacamos a importancia que as mulheres tém para o desenvolvimento da
comunidade quilombola do Cria-U, em especial a Sra. Joanna Santos da Silva, pois com
sua vida e legado perpetua os saberes tradicionais e a identidade cultural de seus
territorios, seja por meio das méaos habilidosas e olhares atenciosos das agricultoras,
benzedeiras e parteiras tradicionais, pelo acolhimento e servicos manuais das mées de
familia e donas de casa, seja ainda, pelas expressdes artisticas das poetisas e contadoras
de historias, pela técnica das trancadeiras, dancadeiras de Batuque e Marabaixo ou pelos
oficios administrativos-pedagdgicos de gestoras e professoras, todas essas mulheres
negras quilombolas, garantem, por suas existéncias e fungBes comunitéarias, a

perpetuacéo da cultura e tradi¢Ges locais, sendo de fundamental importancia social.

1.2.3 Colaboradores (as) de pesquisa

De acordo com Taquette e Borges, “nas investigacdes que abarcam seres
humanos e a sociedade, os saberes tanto do pesquisador como dos pesquisados estdo
implicados em todo o processo de conhecimento. O que um individuo fala sobre si
mesmo € motivado pela cultura em que vive com suas tradi¢des histéricas, econdmicas,
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sociais e religiosas. Estas lhe conferem um ponto de vista unico e distinto” (Taquette;
Borges, 2020, p.62), portanto, todo conhecimento esta situado socialmente, sendo parte
integrante da cultura e da historia.

A escolha de um lécus de pesquisa e a selecdo de seus (as) colaboradores (as)
deve considerar, assim como apresenta as autoras supracitadas, que todo conhecimento
produzido em campo esta contextualizado e expressa por vezes as visdes de mundo dos
(as) sujeitos envolvidos (as), necessitando de escuta atenciosa, observagéo participante,
imersdo na dindmica e rotina do campo pesquisado, auséncia de juizo de valores,
espirito provocativo, criatividade agucada e disposicdo para o didlogo permanente.
Considerando tais disposicdes, dedicamo-nos por hora a elucidar 0s nossos
colaboradores (as) de pesquisa, a saber: a gestdo, a coordenacdo pedagogica, a secretaria
e o corpo docente (professores (as) regentes e professores (as) do AEE).

Compreendemos que o campo de pesquisa apresenta sua organizagao, rotinas,
saberes e praticas que devem ser analisadas cuidadosamente, considerando cada sujeito
(as), gesto, silenciamento, intencionalidade, motivacao, subjetividade, objetividade, em
busca de elementos analiticos robustos, que possam responder as questfes norteadoras
da pesquisa. Temos, portanto a inten¢ao de contribuir para a efetivagdo de uma “praxis
que, sendo reflexdo e acdo verdadeiramente transformadora da realidade, é fonte de
conhecimento reflexivo e criagdo” (Freire, 2021, p. 127), possibilitando préaticas
pedagogicas inclusivas, antirracistas e verdadeiramente democréaticas, onde cada
conhecimento é visto como valido e criador de novas perspectivas humanas. Né&o
trabalhamos com a concepcdo de conhecimentos contrapostos, mas complementares e
dialogais.

No trabalho colaborativo realizado em Guiné-Bissau, na costa ocidental da
Africa, nos anos de 1976 e 1977, Paulo Freire, ao escrever aos lideres do governo e aos
professores envolvidos no projeto de alfabetizacdo de jovens e adultos expressa, que
todo ato educacional precisa ser uma préaxis educativa, ou seja, toda teoria necessita
estar dialogada e concatenada com a pratica, todo ensino conceitual, necessita dar
respostas as situagdes reais que cada pessoa vive. Romper com o colonialismo é
desconstruir as dicotomias teoria/pratica que o ensino tradicionalista nos impés. A
respeito disso Freire (2021), nos diz que:

Enquanto a educacédo colonial tinha como um de seus principais objetivos, ao

lado da “desafricanizagdo” dos nacionais, a preparacdo de quadros
subalternos para a administragdo, agora o importante € a formagéo do homem
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novo e da mulher nova, a que se associa a criacdo daquele novo tipo de
intelectual a que antes me referi. E ndo é com o que a sociedade em
reconstrucdo herdou do colonizador que ela podera cumprir esta fundamental
tarefa (Freire, 2021, p. 188).

Freire em sua obra nos lembra que a transformacéo social e consequentemente a
transformacédo da educacdo sO é possivel, a partir da desconstrucdo de paradigmas de
opressdo que foram construidos dentro de nos. Por isso, pensar a formacdo de
professores e professoras é uma tarefa de urgéncia e de suma importancia para o
processo de desconstrucdo de ideais e praticas racistas, intolerantes ou totalitérias.
Somos convidados pelo autor, a gestar em nos e por meio de nossas a¢des educativas
mulheres e homens novos, capazes da subversdo, da luta, construindo consciéncias
criticas. Neste sentido, escolhnemos para esta pesquisa a colaboracdo docente, pois
compreendemos que eles sdo pecas fundamentais no conjunto educacional e por meio
de sua prética pedagOgica tem a possibilidade de alcangar muitas pessoas,
transformando coletivamente a si mesmos e 0s outros (as).

Por questbes éticas, nossos colaboradores de pesquisa serdo identificados (as)
por nomes ficticios, escolhidos pelos (as) mesmos (as), sendo também informados (as)
sobre os elementos que compdem a pesquisa, bem como, seus riscos e beneficios por
meio do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE). Concordamos com
Freire quando afirma que “quanto mais assumam os homens uma postura ativa na
investigacdo de sua tematica, tanto mais aprofundam a sua tomada de consciéncia em
torno da realidade e, explicitando sua tematica significativa, se apropriam dela” (Freire,
2021, p. 137), sendo assim, consideramos que todos os elementos da pesquisa devem
ser muito bem explicitados, de forma livre, objetiva e participativa, pois todos (as)

somos construtores de conhecimentos!

1.3 Natureza da pesquisa

A abordagem utilizada nesta pesquisa é a qualitativa, pois ela esta localizada no
contexto das Ciéncias Humanas, preocupando-se em analisar a area da educacdo, em
especial a educacdo para as relacbes étnico-raciais. Para Denzin e Lincoln (2006), a
pesquisa qualitativa possibilita o “mergulho” na realidade estudada, configurando-se
como agoes interpretativas e modificadoras de realidades. O estudo qualitativo, para 0s
autores, € aquele que estuda cada fendmeno no seu contexto, considerando a

intencionalidade deles.
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Taquette e Borges (2020), por sua vez, afirmam que na pesquisa qualitativa é
possivel ao pesquisador (a) uma relacdo de maior proximidade com o campo de
pesquisa, havendo a interacdo entre pesquisador e pesquisados. Essa relagdo deve ser
dialogica, reflexiva, de modo que seja possivel captar e compreender o ndo dito, as
entrelinhas. Segundo as autoras, “a pesquisa qualitativa ¢ aquela que se preocupa com
um nivel de realidade que ndo pode ser medido com nimeros. Trabalha com o universo
de significados, motivos, aspiracfes, crencas, valores e atitudes que ndo sdo captaveis
ou perceptiveis exclusivamente por variaveis matematicas” (Taquette; Borges, 2020, p.
50). Nas investigacdes que abarcam pessoas e contextos sociais, 0s saberes tanto do
pesquisador (a), quanto dos (as) sujeitos (as) envolvidos estdo implicados no processo
de producédo do conhecimento, sendo cada pressuposto construido ou desconstruido no
contato e na relagdo estabelecida com o campo pesquisado, pois a relacdo se da entre
pessoas e nao coisas, sendo necessdrio a nosso ver o policiamento para a nao

mecanizacao das acoes.

1.4 Método de pesquisa

Escolher um método de pesquisa, nem sempre é uma ac¢do tdo simples e/ou
rapida de ser executada, pois a variedade de opgdes e suas possibilidades inquietam
qualquer pesquisador (a). Mas a tarefa da escolha deve ser realizada, pois possibilita
tracar os caminhos que deverdo ser percorridos durante toda a pesquisa, em busca das
melhores respostas a cada problema levantado no ato de pesquisar. Segundo Severino
(2000), escolher qual método se aplica melhor a uma pesquisa depende
fundamentalmente do problema a ser respondido por ele, tal escolha deve observar
parametros como: tipo de pesquisa (empirica, documental, mista, histéria de vida, entre
outras), o locus, os sujeitos (as) envolvidos (as), o tempo dedicado a pesquisa, as
condic@es fisicas, emocionais, orcamentarias do pesquisador, entre outros elementos,
possibilitando a organizacdo de um plano de trabalho coeso, sintético, objetivo e de
relevancia social. Feito este preAmbulo, evidenciamos nosso problema de pesquisa, a
saber: Como a perspectiva afrorreferenciada pode contribuir para a construcao de
praticas pedagoégicas decoloniais, antirracistas e includentes em um contexto de

educacdo quilombola marcado por curriculos coloniais e urbanos?
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Na tentativa de responder a esta pergunta, optamos em utilizar a abordagem
metodolodgica e as técnicas da Pesquisa Colaborativa. Conforme Horikawa, a Pesquisa
Colaborativa tem “contribuido para a elaboracdo de novas compreensdes acerca dos
trabalhos realizados na instituigdo escolar, estabelecendo um compromisso da academia
de também se engajar na busca das solu¢des para problematicas ai presentes”
(Horikawa, 2008, p. 27). Ou seja, a Pesquisa Colaborativa é uma acdo conjunta entre
pesquisadores (as) e professores (as), que busca dar resposta a problemas encontrados
no cotidiano das escolas, da pratica pedagogica e da profissdo docente, possibilitando
tomada de decisbes que afetam e modificam diretamente as realidades encontradas.

Gasparotto e Meneassi (2016), ao analisarem 0s aspectos da Pesquisa
Colaborativa na formacdo docente consideram que esta modalidade de pesquisa € uma
construcdo coletiva de conhecimentos e possibilita a intervencdo sobre os fendGmenos
estudados. A colaboracdo ¢ um processo compartilhado, possibilitando a avaliacdo e a
reorganizacdo de praticas e metodologias, buscando superar os individualismos e o0s
processos alienatorios, sendo assim, a relacéo entre teoria e pratica é fundamental para
um trabalho colaborativo, pois aproxima os contetdos estudados a vivéncia dos sujeitos
envolvidos, possibilitando reformulacdes de conceitos e a expansao de metodologias
que dialogam com a realidade. Trata-se da promocdo de uma educacdo genuinamente
libertadora, que conforme Freire (2021), percebe de forma holistica a realidade de cada
pessoa, ndo reduzindo-se a uma préatica bancéria e alienante, preocupada em conteddos
descontextualizados e acriticos. Seguimos o pensamento Freireano quando afirma que
“a tarefa do educador dialdgico ¢ trabalhar em equipe interdisciplinar este universo
tematico recolhido na investigacdo, devolvé-lo, como problema, ndo como dissertacao,
aos homens de quem recebeu” (Freire, 2021, p. 142), possibilitando elementos para a
transformacdo social, de maneira conjunta e participativa e ndo simplesmente
robustecendo ou avalizando discursos/praticas hegemonicas e totalitarias.

Nossa experiéncia docente com a educacdo basica em territério quilombola e a
pesquisa realizada no Programa de Pdés-graduacdo em Educacdo, Mestrado em
Educagdo (PPGED-UNIFAP), tem evidenciado que os elementos da historia, cultura e
epistemologias dos povos tradicionais (Indigenas e Afrodescendentes), ndo tem se
efetivado a contento nas escolas do Amapa, entre elas, as localizadas em comunidades
quilombolas. Ao se tratar da implementacdo da legislacdo antirracista no Amapa, em

especial a Lei 10.639/03, consideramos que h& muito a ser feito nas instituicbes de
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ensino do estado, mesmo com o passar de vinte anos de publicacdo da referida Lei!
Assim como no estudo realizado sobre a educacdo escolar quilombola no Amapa, por
Custddio (2019), consideramos que ha, por parte da gestdo educacional estadual, a falta
de acompanhamento e suporte didatico-pedagdgico na maioria das escolas do estado, no
que tange as relacdes étnico-raciais, sobre esta tematica, o autor denuncia que;
Quanto as politicas de educacdo para as relacbes étnico-raciais, em especial
para a educacdo escolar quilombola no Amapa, estas estdo caminhando em
passos muito lentos, pois sdo normalmente acBes pontuais e fragmentadas,
sem articulagdo com a realidade local de cada comunidade quilombola e que

muitas vezes quando se apresentam sdo de maneira genérica e superficial
(Custddio, 2019, p. 17).

Segundo Custdodio (2019), as aces pontuais e fragmentadas realizadas pela
SEED-AP, no que tange a educacdo para as relagdes étnico-raciais sdo insuficientes,
pois estdo reduzidas a poucas escolas da capital do estado, estas por sua vez, ainda
trabalham com as quest@es raciais de forma pontual, em datas comemorativas, sem com
isso, transformar em acdes curriculares e politicas educativas. Além disso, ha caréncia
de recursos humanaos, fisicos e pedagdgicos para a formacdo continuada de professores
e para 0 acompanhamento de acBes pedagdgicas voltadas as relagcBes étnico-raciais,
gerando deficiéncias estruturais no sistema educacional estadual.

A problematica supracitada se acentua nas escolas localizadas em territdrios
quilombolas, como aprofundaremos a frente, onde por vezes 0s conhecimentos
tradicionais ndo sdo considerados e a Unica perspectiva epistemoldgica validada é de um
curriculo eurocéntrico, branco, heteronormativo e fundado em uma base moral religiosa
judaico-cristd. Sendo assim, acreditamos que a Pesquisa Colaborativa apresenta
consideravel potencial para responder ao problema desta pesquisa e para a
problematizacdo do processo e formacdo continuada de professores (as) e as ideias de
curriculo sustentadas na Escola Joanna Santos no Quilombo do Cria-0.

Ibiapina (2008), ao caracterizar a Pesquisa Colaborativa diz que ela ¢ uma
intervencdo no campo de pesquisa, visando a transformacédo de determinadas realidades
em processos emancipatorios. Trata-se de uma producdo de conhecimento conjunta,
ativa e dialogal, onde o pesquisador interage com os (as) colaboradores (as) da pesquisa.
No tocante a educacao, conforme a autora, a agdo docente € entendida no processo da
Pesquisa Colaborativa como produtora de sujeitos (a) cognoscentes, ativos,
participativos e ndo como objetos, sendo a tomada de decisdo realizada conjuntamente,

bem como, o planejamento, a execucdo e a avaliacdo séo realizadas coletivamente.
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Entre os aspectos que compdem a Pesquisa Colaborativa, a autora destaca quatro
momentos necessarios, que utilizaremos nesta pesquisa: 1) a sensibilizacdo dos (as)
colaboradores (as), 2) a negociacdo dos espacos e dos tempos, 3) o diagnostico das
necessidades e dos conhecimentos prévios, 4) as sessbes e ciclos de reflexdo. Nas
subsecdes que seguem teremos a oportunidade de esmiucar cada um destes momentos e
quais as tecnicas para coleta de dados utilizaremos. Por fim, Ibiapina (2008) salienta
que cabe ao (a) pesquisador (a) mediar as ideias, possibilitar o didlogo e fortalecer
parcerias, possibilitando a seus interlocutores espacos de escuta, fala e agdes coletivas.

1.5 Técnicas e procedimentos para coleta de dados

Apos a definicdo do método de pesquisa, nesta subsecdo descreveremos as
técnicas e procedimentos para a coleta de dados escolhidos, que a nosso ver, conseguem
alcancar os objetivos da pesquisa. Cinco técnicas serdo evidenciadas: 1) Levantamento
Bibliogréafico, 2) Observacdo Participante 3) Aplicacdo de Questionario, 4) Rodas de
Conversa, 5) Analise Documental. Essas técnicas sdo sustentadas por Taque-te e Borges
(2020) e Lakatos e Marconi (2008) e Gil (1999).

1.5.1 Levantamento Bibliografico/Documental

A primeira técnica utilizada na pesquisa € o0 levantamento
bibliografico/documental, pois possibilita-nos revisar as obras publicadas sobre as
tematicas desenvolvidas no decorrer da pesquisa, dando-nos sustentacdo tedrica e
metodoldgica, para responder ao problema de pesquisa levantado neste estudo. Para
Taquette e Borges (2020), a revisao bibliografica é necessaria em qualquer investigacdo
cientifica previamente a utilizacdo de qualquer outra técnica, tendo como objetivo
realizar o “estado da arte” sobre o tema estudado, analisando de forma criteriosa o
conjunto de conhecimentos que ja existem sobre o que se esta pesquisando. As referidas
autoras continuam dizendo que a revisdo bibliografica/documental “tem por finalidade
produzir uma analise ampla e aprofundada sobre um determinado tema e apresenta uma
sintese comentada do conhecimento sobre a questdo que suscitou a pesquisa, CoOmo nos

estudos de metassintese e de revisao sistematica” (Taquette; Bordes, 2020, p.94).
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Nesta tese, elencamos cinco categorias principais no levantamento bibliogréafico,
essas dialogam e interconectam-se com outras categorias expostas por todo o texto. Elas
sdo: 1) Afrorreferencialidade 2) Educacdo Quilombola, 3) Filosofia Africana e
Afrodescendente, 4) Formacdo Docente, 5) Curriculo. Com esses cinco descritivos
podemos acessar numerosos artigos, papers, comentarios, ebooks, videos, livros
impressos, poesias, e musicas, robustecendo o cabedal tedrico para a efetivacdo da
pesquisa.

Destacamos em cada uma das categorias, alguns nomes como: 1)
Afrorreferencialidade: Molefi Asante (2009), Renato Nogueira (2010), Sandra Petit
(2015), Adilbénia Machado e Sandra Petit (2020), Henrique Cunha Junior (2009) e
Adilbénia Machado (2019). 2) Educagdo Quilombola: nesta categoria destacamos em
especial os marcos normativos; as Resolugfes n°. 08/2012 e n°. 01/2004 do Conselho
Nacional de Educacdo-CNE, as Leis Federais n° 10.639/2003 e 11. 645/2008, a
Resolucdo n°. 025/2016 do Conselho Estadual de Educacédo do Estado do Amapa-CEE-
AP, o texto sobre a Educacdo Escolar Quilombola, contido no Referencial Curricular
Amapaense-RCA. 3) Filosofia Africana e Afrodescendente: Anchille Mbembe (2001),
Amadou Hampaté Ba (1981), Kwame Gyekye (2002), Chimamanda Adichie (2019),
Emmanuel Eze (2000), Okot p’Bitek (1990), Eduardo Oliveira (2003), Renato Nogueira
(2014), Thiago Dantas (2015), Wanderson Flor (2017), Reginaldo Prandi (2001) e
Juana Santos (2012). 4) Formacdo Docente: Formacdo continuada docente: José
Contreras (2002), Antonio Novoa (2017); (1992), Bernadete Gatti (2019), Paulo Freire
(2021), Miguel Arroyo (2013), Amali Mussi (2022) e Anna Caldeira e Samira Zaidan
(2013). 5) Curriculo: Miguel Arroyo (2019), Tomaz T. da Silva (2017), Antbnio F.
Moreira e Tomaz T. da Silva (2011), Vera Candau (2006) e Antonio F. Moreira (1997).
Esses, assim como outros nomes nos ajudam na compreensdo de cada categoria
analitica, possibilitando-nos o levantamento de novas perguntas, hipoteses e

pressupostos que venham alimentar este e outros estudos que seguiréo.
1.5.2 Observacéo Participante
A segunda técnica que lancamos mdo € a observacdo participante que para

Lakatos e Marconi “implica a interagdo entre investigador e grupos sociais, visando

coletar modos de vida sisteméticos, diretamente do grupo” (Lakatos; Marconi, 2008, p.
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277). Temos a intencdo de nos aproximar do campo de pesquisa, compreendendo 0s
(as) sujeitos (as) participantes, como colaboradores (as), para isso, € necessario,
conforme as autoras citadas, ganhar confianga do grupo, estabelecendo dialdgicas, a
partir da observacdo das rotinas, das acfes pedagdgicas, dos discursos, memadrias,
afetos, narrativas, planejamentos, conflitos, encontros e desencontro, para podermos
com maior nitidez conhecer nossos parceiros (as) de pesquisa e 0 campo como um todo.

Os itens que seguem, compdem nossa observacdo na Escola M. E. F. Joanna
Santos da Silva: a organizacdo fisica, estética e pedagogica do educandério, a relacdo
dos (as) docentes com a gestdo e coordenacdo pedagogica da escola, a relacdo entre os
(as) docentes, o planejamento das acdes pedagogicas, em especial nas reunides de
planejamento, a interagdo com a cultura quilombola, a existéncia ou ndo de um plano de
formagéo continuada para docentes e a tratativa das questdes raciais nas aulas. Para a

observacao participante dedicamos o primeiro semestre do ano letivo de 2023.

1.5.3 Aplicacéo de Questionario

Como terceira técnica de pesquisa, dispomos da aplicacdo de questionario, esta
técnica segundo Gil (1999), pode ser caracterizada como “a técnica de investigacao
composta por um nimero mais ou menos elevado de questfes apresentadas por escrito
as pessoas, tendo por objetivo o conhecimento de opinides, crengas, sentimentos,
interesses, expectativas, situagcdes vivenciadas, etc.” (Gil, 1999, p.128). Para a
realizacdo das entrevistas contamos com a participacdo de quinze pessoas, sendo
utilizado um questionario voltado a gestdo escolar e outro ao corpo docente, 0s
elementos encontrados serdo analisados e descritos como resultado na ultima secdo

desta tese.

1.5.4 Rodas de conversa

A quarta técnica utilizada sdo as rodas de conversa, elas foram planejadas
conjuntamente com os colaboradores desta pesquisa, apos a aplicacdo dos questionérios,
considerando tematicas como: natureza e epistemologias da Educacdo Escolar
Quilombola, Curriculo Multicultural, Educacdo Antirracista, Filosofia Africana e

Afrodiaspdrica, Historia, cultura e espiritualidades da comunidade do Cria-U, todos
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estes temas sustentados em uma visdo afrorreferenciada de curriculo e formacdo de
professores (as). O periodo de execucdo das rodas de conversa se deu no decorrer do
segundo semestre letivo de 2024, respeitando a rotina e organizacdo da escola. Quanto
aos participantes, facilitadores das rodas de conversa, recursos materiais, humanos e
financeiros, todos estes elementos fardo parte e serdo analisados com riqueza de

detalhes na quarta secéo desta tese.

1.6 Analise e Compreensdo dos dados

Elencamos para esta pesquisa, a Analise do Conteldo, para a compreensao e
tratamento de dados. Segundo Taquette e Borges (2020), o objetivo basico da Analise
do Conteudo ¢ a descri¢cdo do contetdo das mensagens, possibilitando indicadores que
permitem a inferéncia de conhecimentos relativos a condigdes de producéo/ recepcéao de
mensagens, sendo assim, a Anélise de Contetdo desempenha um significante papel para
as ciéncias humanas e sociais pois considera e trabalha com as subjetividades , ao
reconhecer que nao existe neutralidade entre pesquisador, objeto de pesquisa e contexto
pesquisado.

Todo discurso é uma construcdo historico-social, sendo cada narrativa formulada
a partir de contextos, onde os individuos sao influenciados (as) por seus grupos sociais,
positiva ou negativamente. A respeito da ordem do discurso, Michel Foucault nos diz:
“o discurso ndo é simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas de dominacao,
mas aquilo por que, pelo que se luta, o poder do qual nés queremos apoderar”
(Foucault, 1996, p. 10). Compreendemos gue 0 racismo € um sistema, € ndo uma acao
simplesmente individual. Como sistema, permeia as varias areas e aspectos da vida
humana, entre eles a linguagem e os discursos, por isso, analisar criticamente 0s
contetdos das narrativas € uma acdo necessaria para desconstrucdo de ideologias
racistas, hegemonicas e profundamente anti-humanas, que insistem em silenciar e
subalternizar a populacdo negra. Precisamos desnaturalizar discursos e praticas racistas,
“para desnaturalizar isso, todos devem questionar a auséncia de pessoas negras em
posicao de geréncia, autores negros em antologias, pensadores negros na bibliografia de
Ccursos universitarios, protagonistas negros no audiovisual. E para além disso, é preciso

pensar em agdes que mudem essa realidade” (Ribeiro, 2019, p. 32).
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2 ENTRE RIOS, ESTRADAS, MATAS E FLORESTAS: PENSANDO
EDUCACAO E AFRORREFERENCIALIDADE NA AMAZONIA
AMAPAENSE

JUREMA
Rita Beneditto

Vestimenta de caboclo é samambaia
E samambaia, é samambaia

Saia caboclo, ndo me atrapalha

Saia do meio da samambaia

Jurema deu um estrondo

E toda a terra estremeceu

Por onde anda os companheiros da Jurema
Que até hoje ndo apareceu?

Juremal!

O Juremé, Juremé

E uma cabocla de pena
Filha de Tupinamba
Rainha das &gua, areias
Nunca atirou pra errar
E uma cabocla de pena
Jurema!

O Juremg, Jurema

Filha de Tupi
Filha de Tupinamba
Filha de Tupi
Filha de Tupinamba

Aé Juremé, aé Jurema
A folha caiu serena

L4 pra dentro do gonga
Ela atirou

Ela atirou e ninguém viu
Seu Serra Negra é quem sabe
Aonde a flecha caiu!

Abrimos esta se¢do com a cangdo “Jurema” da cantora Maranhense Rita
Beneditto, inspirada nos “pontos” (cantigas rituais), entoadas na Umbanda, no Tambor
de Mina, no Terecd, no Candomblé de Caboclo, no Catimbd, entre outras Religides de
Matrizes Africanas existentes no Brasil, para chamar os “Caboclos (as)”, que sdo
entidades indigenas. Segundo os cultos afro-religiosos o termo “Jurema” é polissémico,
sendo atribuido a uma jovem guerreira indigena da Tribo dos Tupinambas; indigenas
que por volta do século XVI habitavam a costa brasileira, desde o Recdncavo Baiano

até o Rio de Janeiro, mas também a arvore de “Jurema” (Mimosa Tenuiflora), planta da
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familia das Acécias, muito presente em toda a regido nordeste, utilizada em chas,
banhos, unguentos e bebidas rituais.

Mas por que iniciar uma secdo que trata sobre a formacdo continuada de
professores e a perspectiva afrorreferenciada com uma cancdo de cunho religioso? E
ainda mais, cultuando entidades pertencentes ao pantedo indigena dos cultos afro? Para
responder a essas duas questdes, é necessario analisarmos a composicao do Brasil e em
especial da Amazonia, a partir das vivéncias, saberes e praticas ancestrais de indigenas e
africanos. Segundo Prandi (2008), é impossivel pensar o Brasil sem as origens nativas,
dos diferentes povos indigenas que habitavam nosso pais e os (as) negros (as), trazidos
de Africa. As marcas deste encontro configuram a identidade nacional e estdo presentes
na cultura, educacdo, lingua, culinéria, estética, valores sociais, estruturas mentais,
bidtipos e na composi¢do religiosa. Compreendemos a educagdo como “um constante
ato de desvelamento da realidade” (Freire, 2021, p. 97), estando socialmente
contextualizada e implicada nas vivéncias de cada pessoa. Por isso, ndo nos é possivel
pensar acOes pedagdgicas, a formacdo e profissdo docente, como desassociadas da
realidade, das experiéncias e dos valores cotidianos de cada educando (a) e de cada
educador (a).

Na Amazonia, a exigéncia de uma educacdo socialmente contextualizada se faz
cada vez mais necessaria, pois estamos diante de uma regido com caracteristicas
heterogéneas, seja no clima, nos meios de produgédo, nas identidades culturais e nas
cosmopercepcOes da realidade, compostas por indigenas, negros, ribeirinhos, coletores,
extrativistas, entre outras populac@es tradicionais, que exigem dos processos educativos
a imersdo cultural/religiosa/existencial. Para Almeida “o professor, para trabalhar diante
de toda essa diversidade que caracteriza a Amazonia e os sujeitos que nela vivem e
constroem suas identidades, mobiliza e produz diversos saberes para ensinar e, ao
mesmo tempo, aprende com o0s alunos e as pessoas com as quais interage na
comunidade onde atua/mora” (Almeida, 2010, p.23). Esses saberes, conforme a autora,
compdem as competéncias e as habilidades tanto de educandos, quanto de educadores,
por vezes ndo reconhecidos ou oficializados nos curriculos oficiais de formag&o. Cabe,
portanto, a cada sujeito (a) que habita e é habitado pela vastiddo do territdrio
amazonico, a desconstrucdo de paradigmas colonialistas que insistem em subjugar e

silenciar nossas populagdes.
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Iniciar esta secdo com uma cancdo religiosa & reconhecer que todas as
dimensGes da pessoa humana, entre elas, o emocional e o espiritual, fazem parte dos
processos de ensino e aprendizagem, podendo caminhar de forma harmoniosa para a
compreensdo holistica de humanidade. Cantar/Rezar aos Caboclos (as), Pretos (as)
velhos (as), Ciganos (as), Boiadeiros (as), Marinheiros (as), Erés (Criancas), Malandros
(as), Exus, Pombo-Giras, Santos (as), Espiritos da Natureza, Divindades em geral é
reconhecer a complexidade do existir humano, que anseia por sentido e significado
ontoldgico, que diante do sofrimento, das angustias, das intempéries da vida cotidiana e
principalmente diante do fendmeno da finitude, se vé sem respostas, emudecido,
construindo estruturas metafisicas que forjam as relacBes sociais, sendo de grande
relevancia para a compreensédo das acOes educativas.

Além disso, a crenga em uma dimensdo espiritual marcou e marca até os dias
atuais, as varias comunidades amazonicas, sendo por meio da figura do (a) santo (a)
padroeiro (a) da localidade, a crenca no poder das plantas medicinais, na figura das
parteiras e benzedeiras, nas restrigdes alimentares em momentos da vida, no respeito ao
adentrar nas matas, florestas, rios, lagos, igarapés, na caca de animais, nas defumacdes
com ervas, nos banhos rituais, entre outras numerosas praticas que acompanham desde
0 nascimento até a morte uma pessoa nascida/criada em territorios amazdnicos. Todas
essas praticas sdo ao mesmo tempo culturais, religiosas e educativas, compondo o ser
amazonida no mundo, por essa razdo, ndo ha como falar em Amazonia, sem considerar
a sacralidade do mundo, expressa em cada folha de planta, erva, casca, raiz, semente,
fruto, modo de vida, experiéncia transcendental. Assim, convido-0s a adentrar aos rios,
estradas, matas e florestas: pensando a formacdo continuada docente e a

afrorreferencialidade na Amazonia amapaense.

2.1 Contextualizacdo historica da presenca Negra Africana no Brasil, Amaz6nia e

Amapa

O desafio cultural da negritude, que também ndo deixa de ser historico, deve ser
compreendido como um processo de “desintoxica¢do semantica” e de estabelecimento
de relagdes outras (Munanga, 2009), passando por revisdes em torno de identidades

construidas em torno do negro africano no Brasil ao longo de sua insercdo colonial no
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século XVI e os atuais desafios da luta contra o racismo e da construcdo diaria de uma
sociedade antirracista.

No percurso histdrico da formacao da sociedade nacional, anterior e posterior ao
processo abolicionista formal de 1888, a desumanizacao da populagéo negra atravessou
séculos e nao ficou apenas no plano discursivo, mas foi real e deixou como legado
negativo a discriminacdo racial como um modo de operar as relacdes sociais e
hierarquizar a sociedade a partir de contextos locais e regionais.

Ao longo do século XIX, no contexto pds-independéncia (1822) e pos-abolicao
(1888), a problematica da construcdo do Estado-nacéo e da identidade nacional buscou
criar mecanismos ideologicos para suplantar a influéncia negra africana do cenario
nacional e da formacéo social do pais. De acordo com Skidmore (1976), na tentativa de
colocar a nagcdo em uma posicéo de sociedade civilizada, as teorias segregacionistas e
racistas incorporadas ao pensamento social da segunda metade do século XIX e
primeiras décadas do século XX tinham como premissa o ocultamento da “sociedade
multirracial” (Skidmore, 1976, p. 68-69).

A sociedade plasmada no curso do século XVI e que passou a caracterizar o pais
a partir do século XVII serd pensada pela elite branca, a partir perspectiva do
evolucionismo e darwinismo social, cuja expressdo maxima dessa mentalidade se deu
pelo viés da “teoria do branqueamento” advindas da Europa a partir da segunda metade
do século XIX. Tais teorias buscavam reforcar a visdo etnocéntrica e racista de
inferioridade da populacdo negra (Skidmore, 1976, p. 70). A ideia da superioridade
racial dos brancos e inferioridade inata da populacdo negra em um contexto de
miscigenacao iria produzir no Brasil um branqueamento natural da populacéo, reforgado
pela imigracao europeia que marcou a segunda metade do século XIX.

Para o contexto da Amazdnia, segundo Napoledo Figueiredo (1976), o processo
de ocupagao socioterritorial resultou de um “complexo de for¢as geopoliticas” em que a
presenca de indigenas, portugueses e o negro africano constituiu a base social dessa
ocupacdo (Figueiredo, 1976, p. 148). Em torno desse processo, na segunda metade do
século XVII, as companhias de comércio introduzem os primeiros negros africanos
escravizados na mdo de obra da lavoura na regido do Grao-Pard e Maranhdo (1621),
assim como, de acordo com Salles (1971), as fortificacbes militares e a politica de

aldeamento estiveram na base da criacdo e manutencéo de vilas e cidades na regido.
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A mao de obra escrava foi explorada em toda regido amazonica, ndo apenas em
Belém, onde desempenharam trabalhos domesticos variados e servi¢os urbanos em
geral, como carpinteiros, alfaiates, sapateiros, ferreiros e pedreiros (Figueiredo, 1976, p.
148-149). Outras cidades da regido do Grdo-Par4 e Maranhdo se notabilizaram pela
presenca dos escravizados africanos, como Macapa e Vila Nova de Mazagdo, onde
trabalharam na construcdo de fortificagdes, engenhos de agucar e agricultura como um
todo (Figueiredo, 1976, p. 149; Salles, 1971, p. 26-27).

Além disso, a regido do Marajo se notabilizou pela presenca da médo de obra
africana na pecuéria (Figueiredo, 1976, p. 149). As narrativas de naturalistas (viajantes)
sdo as informacGes mais antigas sobre a presenca negra africana na Amazonia; seguido
pela producdo da historiografia classica sobre a regido que remonta a segunda metade
do século XIX, cujos relatos descrevem as repressdes policiais sobre os cultos religiosos
de matriz africana, tratadas de maneira preconceituosa pelas populacdes locais como
manifestacbes de bruxaria e feiticaria (Figueiredo, 1976, p. 149). Neste contexto,
“Belém nao era apenas porto de entrada de escravizados africanos para o vale
amazonico, porém, sua funcdo principal foi a de ser centro distribuidor dos mesmos
para toda a regido™ (Figueiredo, 1976, p. 150).

Uma parcela significativa foi importada pelo comércio de escravos da Guiné
Portuguesa, 0s quais, uma vez que conseguiam fugir da escraviddo imposta pelo homem
branco portugués se refugiavam em torno das cidades e no interior da mata amazoénica e
formavam os quilombos ou mocambos (Figueiredo, 1976, p. 150; Salles, 1971, p. 205).
Segundo Castro e Campos (2015), na segunda metade do século XVIII, a regido
amazonica passa por intervencGes de ordem politica e econdmica através da
administracdo de Marqués de Pombal (Sebastido José de Carvalho e Melo) a partir de
1755, cujo periodo foi marcado pelo processo de expulsdo das ordens religiosas
(missdes jesuitas) e intensificacdo do trafico de escravos africanos.

Conforme Cavlak (2016), no contexto amapaense, 0 processo histérico de
efetiva colonizagéo da regido ocorreu na administracdo de Marqués de Pombal (1750-
1777), cuja populacdo era composta basicamente por indigenas livres ou inseridos nas
missdes jesuitas. A Companhia Geral do Comércio do Grdo-Para e do Maranhdo foi
responsavel pela insercdo de africanos escravizados a partir de 1750 na regido do Cabo
Norte e na Vila de S&o José de Macapa. Contudo, essa dimensdo administrativa e

politica da regido ndo deve ser tratado como Unico elemento de compreensdo da
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insercdo do escravizado africano por essas terras, pois além dos dados oficiais sobre os
quais a administracdo tinha relativo controle em relacdo ao quantitativo da entrada
destes na regido, “o trafico negreiro também era inserido através de particulares,
transferéncias e a¢des clandestinas™ (Luna, 2008, p. 49).

A regido conheceu intenso processo de escravizacao de africanos a partir de
1750, os quais estiveram na base de varios empreendimentos, desde a construgdo da
fortificacdo militar da Fortaleza de S&o Jose, trabalho na agricultura, construcdo de
estradas, edificacdo de vilas e povoamento de cidades, em que a Vila de S&o José de
Macapa (1758) constituiu um marco nesse percurso. Segundo Luna (2008), a partir de
1765, mais de 200 africanos aportam na Vila de Sdo José de Macapa através do
comeércio escravocrata com objetivo de trabalhar na construcdo da Fortaleza de S&o José
de Macapa, sendo levados para o Rio Pedreiras para retirar daquele local a matéria-
prima para a fortificacdo.

De acordo com Costa (2019), ao final do século XVIII, os negros escravizados
foram introduzidos com maior frequéncia, frente ao baixo quantitativo presente antes de
1790, ainda que esta mdo de obra ja estivesse presente na construgdo da fortificacdo
militar da Fortaleza de S&o José de Macapa (1764 a 1782). Tal necessidade também se
deu em virtude das consecutivas fugas e da escassa méo de obra para producdo agricola,
como o cultivo de arroz. Ao final do século XVIII, por volta de 1789, a populacdo de
escravizados ficou em torno de 43%, representando 0 maior contingente de escravos
africanos comparado ao periodo de maior presenca na fase da construcdo da Fortaleza
de Séo José.

O perfil dos negros escravizados que formava a populacdo nesse periodo era
dividida entre “negros bogais”; os recém-chegados do continente africano e
considerados ignorantes por parte dos agentes que traficavam essa populacdo para a
regido; diferente dos “negros ladinos” ; os quais ja falavam o portugués, tinham algum
encaminhamento religioso cristdo e desenvolviam atividades doméstica e na lavoura; 0s
calcetas era composto tanto por negros quanto por indigenas ou brancos condenados e
que realizavam os trabalhos forcadamente e eram identificados por usarem “argolas de
ferro fixadas nos tornozelos e/ou nos pulsos” (Canto, 2019, p. 124).

O periodo do governo pombalino é crucial para se compreender o contexto de
formacdo social, econdmica e cultural das comunidades negras do espago rural

amapaense, pois € nesse periodo que o negro africano € introduzido como escravo nessa
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parte da regido amazobnica (Silva, 2019, p. 102). Nesse contexto, a edificacdo da
Fortaleza de Sao José de Macapa representa uma “razao histérica” para a presenca
africana e escrava na regido e se constitui em parte da ancestralidade das comunidades
negras que residem no espago rural do estado, constituindo-se como elemento da
memoria local.

Também nesse periodo, a criacdo da vila de Nova Mazagao do Cabo Norte —
atual Mazagdo Velho — foi espaco de chegada de colonos oriundos de Marrocos para
habitar essa regido do Amapa. A funcdo do negro era promover a ocupagao territorial,
desenvolver o trabalho agricola na cultura do tabaco, milho, arroz, mandioca, feijdo e
outros produtos para alimentacédo bésica e abastecimento regional (Silva, 2019, p. 103).
A insercdo de negros escravizados junto aos colonos também constituiu como estratégia
da coroa lusitana na tentativa de aumentar e diversificar a produgéo interna e de outras
localidades da regido amazonica (Silva, 2019, p. 104).

De acordo com a abordagem historiografica de Luna (2008), tendo por base o
censo realizado em 1773, existiam 325 escravizados em Macapa composto por homens,
mulheres, jovens e criancas e continuaram a chegar com a expansdo da vila de Macapa,
de modo que esse quantitativo atingiu em torno de 1750 e 1788, periodo que coincide
com o fechamento da Companhia de Comércio e finalizacdo da obra da Fortaleza de
Sao José. Esse processo de insercdo do negro africano na escraviddo ndo ocorreu de
maneira pacifica e sem resisténcia junto a administracdo da coroa lusitana. Nesse
contexto, assim como em séculos anteriores na regido, conforme Salles (1971) e
Figueiredo (1976), aqui pelas terras do Cabo Norte, a fuga e as formacdes de quilombos
constituiu parte da territorializacdo da populacdo negra local em busca de liberdade, o
que implica em compreender que a agricultura regional esta ligada a “compreensao da
historia dos africanos no Amapa e a formacdo das comunidades quilombolas
contemporaneas” (Silva, 2019, p. 108).

Segundo Canto (2019), outro contexto importante da interacdo entre a populagéo
negra e o processo de formacao socioeconémica de Macapéa ocorre a partir da criacdo do
territorio federal (1943), quando o governador do territorio remanejou a populagao
nativa, composta por descendentes de escravos e negros pobres, do centro de Macapa,
da frente do Rio Amazonas e em torno da Fortaleza de Sdo José para bairros mais
periféricos da cidade.
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2.2 Contextualizacdo da Amazénia Amapaense

TO EM MACAPA
Nivito Guedes

Quer saber
Onde eu t6?
T6 no norte do Brasil
Eu t6 em Macapa

Dancando Marabaixo
Tomando gengibirra
Coisas de nossa origem
T6 falando do Curiad
T6 no trapiche, fortaleza e no quebra mar
Saboreando um sorvete de cupuagu

Eu t6 no meio do mundo
Do norte para o sul
Indo pra Fazendinha comer camardo no bafo
Na volta rampa Santa Inés ou praga Zagury
Comer um charque com farinha e acai

E um paraiso na terra
E nada ¢ igual aqui
Tenho um amor do lado
T6 apaixonado por ti

Arrepiado quando vejo este teu luar
Alucinado com as ondas desse rio-mar
Sentindo o sol raiando no antigo garapé

A sua bencdo meu querido S&o José

Ao som do cantor e compositor Nivito Guedes, apresentamos brevemente o
estado do Amapda, a partir da capital, a cidade de Macapa, que no ano corrente
completou 265 anos de sua fundagéo, estando localizada na Amazonia Brasileira. Sendo
ela, formada pelos estados do Amapda, Pard, Maranhdo, Tocantins, Mato Grosso,
Rondbnia, Acre, Amazonas e Roraima é uma regido de rica diversidade socioambiental,
historica e cultural.

Conforme Melo (2015), o territério amaz6nico é habitado por 25 milhGes de
brasileiros (as), configurando 60% de todo o territério nacional, apresentando muitas
contradicBes, entre elas a de ser o centro das aten¢fes mundiais, por sua riqueza
ambiental, e a periferia de investimentos por parte do governo brasileiro. Segundo o
autor, na Amazonia houve um progresso sem desenvolvimento, pois vivemos por mais
de 500 anos de histéria uma “economia do saque”.

Para Melo (2015), apesar de toda riqueza natural disponivel na Amazonia, ela

ainda ndo figura como prioridade em um plano nacional de desenvolvimento que leve
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em consideracdo o respeito e manutencao da sociobiodiversidade da regido, pois pouco
se investe em ciéncia e tecnologia e modelos de inovacdo tecnoldgica sustentaveis,
existindo uma crescente desigualdade entre a regido Amazonica e as outras regides do
Brasil. Criou-se, conforme o autor, um falso dilema entre desenvolvimento e
conservacao nos territorios amazonicos, pois em nome de uma suposta conservagdo
ambiental, as populacdes sdo deixadas a mingua, ndo se investindo adequadamente nas
areas da educacdo, ciéncia, cultura, e economias sustentaveis.

Assim, é necessario romper com tais dicotomias e insurgimos como sujeitos (as)
ativos nesse processo, construtores de identidades e modos de vida, sejam eles:
indigenas, quilombolas, ribeirinhos, seringueiros, castanheiros, pescadores artesanais,
entre outros, manifestando ao mundo nossos modos de gestdo dos recursos naturais,
organizacdo social, construcdo de identidades, projetos comuns e vivéncia das
diversidades.

Contextualizando a historia do Estado do Amapa, destacamos alguns elementos
abordados por Lobato (2009). Segundo o autor, os primeiros habitantes do atual estado
do Amapé foram os povos indigenas das etnias Waidpi, Palikur, Maraca-Cunani e
Tucujus, estes ultimos praticantes de rituais antropofagicos. O primeiro europeu a
avistar a costa do Amapa foi o espanhol Vicente Pinzon, por volta do ano de 1500.

O territdrio amapaense foi alvo de grandes disputas entre portugueses, ingleses,
irlandeses, holandeses e franceses. No ano de 1637, a coroa portuguesa, apos conflito
sangrento com os franceses, toma a regido e intensifica a vigilancia no territorio,
contando com a catequizacdo de missdes franciscanas e jesuiticas. No ano de 1758 foi
fundada a Vila de Sdo José de Macapa, sendo povoada por indigenas e negros
escravizados e familias de militares, governadas por Francisco Xavier de Mendonca
Furtado, atual governador do Gréo-Para.

Em 1782, sob a ordem do Marqués de Pombal, iniciou-se na regido a construcéo
da Fortaleza de S&o José de Macapa, como sinal imperial de dominio das terras e para
combater os invasores e inimigos da coroa portuguesa. Destacamos que a construcao da
referida fortaleza contou com a presenca escrava de indigenas e africanos, sendo estes,
alvo de grande violéncia e opressdo por parte da coroa portuguesa, assim como em toda
a Amazonia, onde os alicerces das cidades foram fundados sobre o jugo, as lagrimas, o

suor, 0 sangue e 0s processos de resisténcias dos povos originarios.



58

Como ente federativo, 0 Amapa é um dos nove estados que compdem a
Amazonia brasileira e possui trinta e cinco anos de criacdo, o qual ocorreu no ano de
1988. O estado esté localizado no extremo norte do pais, cortado pela linha imaginaria
do equador. Suas fronteiras sdo: Guiana Francesa ao norte, o estado do Pard ao sul, o
Oceano Atlantico ao leste e 0 Suriname ao oeste. Trazemos 0 seguinte mapa para

contextualizacéo espacial do territdrio em questéo:

Figura 9 — Mapa do Estado do Amapa
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Fonte: Site Amapé Digital (2023)

A capital do estado é a cidade de Macapa, sendo composto por dezesseis
municipios, a saber: Amap4a, Calcoene, Cutias do Araguari, Ferreira Gomes, Itaubal do
Piriri, Laranjal do Jari, Macapa, Mazagdo, Oiapoque, Pedra Branca do Amapari, Porto
Grande, Pracuuba, Santana, Serra do Navio, Tartarugalzinho e Vitoria do Jari. Segundo
os dados prévios do censo de 2023 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), a area territorial do estado do Amapéa é de 142.470,762 km?, sua populacdo
estimada é de 877.613 pessoas, sendo a densidade demogréafica de 4,69 hab./km?, o
indice de desenvolvimento humano é de 0,708, em média estavel aos outros estados da
Amazonia.

Conforme dados da Agéncia de Desenvolvimento Econdmico do Amapa, em
dados coletados em sua pagina oficial na rede de computadores, o clima do Estado €
equatorial (quente e Umido), marcado por altas temperaturas durante todo o ano,
intercalado entre verdo e inverno (tempo chuvoso), este Ultimo marcante nos seis

primeiros meses de cada ano.
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No tocante a vegetacdo, o territorio amapaense é configurado por florestas
densas, com arvores de grande porte, além de campos alagaveis e manguezais ao litoral
do estado. As principais atividades econémicas do Amapa sdo o extrativismo mineral e

vegetal, a agricultura familiar, o setor de comércio e o funcionalismo publico.

2.2.1 A Diversidade Sociocultural da Populacdo Negra Amapaense

Segundo Custddio (2016), a partir de 1944, com o projeto de modernizagéo,
sobretudo de urbanizacdo da cidade, implantado por Janary Nunes, 0S negros
macapaenses que viviam proximo a orla e a area central foram remanejados para regides
periféricas. Assim, muitas familias remanescentes de escravizados foram transferidas
para a regido do lgarapé das mulheres (atual bairro Perpétuo Socorro), bairro da Favela
(atual bairro Santa Rita) e o bairro do Laguinho, conforme Canto (2016).

Na abordagem de Quijano (2005), o processo de constituicdo do “capitalismo
colonial” e da “dominagdo colonial” da América Latina fundamentou-se no
“eurocentrismo”, o qual fez parte do processo de constitui¢ao da América Latina. Nesse
sentido, a dominacgdo colonial eurocéntrica constitui-se em um tipo de “racionalidade
especifica” que esta para além do colonialismo, pois ela produziu efeitos historicos na
conjuntura de formagédo dos estados nacionais latino-americanos e no movimento de
globalizacdo mundial, o que implica dizer que a dominagdo eurocéntrica produziu um
poder hegemonico, um padrdo de colonialidade: a “colonialidade do poder”.

Para o autor supracitado, a dominacdo eurocéntrica da América Latina é o
primeiro processo de formagdo de uma identidade baseada no padrdo da colonialidade
do poder da modernidade e baseou-se na “codificagdo das diferengas”:
conquistadores/conquistados e superiores/inferiores. A ideia bioldgica de raca foi o
mediador historico da racionalidade colonial que operacionalizou os referidos
mecanismos de diferenca e distincdo, legitimou a imposicdo da dominacao através da
conquista que, no percurso historico, foi naturalizada, isto é: “relagdes coloniais de
dominacgao entre europeus e ndo-europeus” (Quijano, 2005, p. 107).

A formac&o socioterritorial da Amaz6nia amapaense e 0 processo de construcdo
da cidade Macapa, desde a politica de Marqués de Pombal até o discurso de
povoamento e urbanizacdo da regido trabalhado por Janary Nunes, foi materializada, via

de regra, pelo discurso dominador/opressor/classificatério da modernidade
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eurocéntrica/capitalista/colonial empreendida, em um primeiro momento, pela
colonialidade do poder branca europeia portuguesa e, em um segundo momento, pela
colonialidade do poder da modernidade capitalista imposta pela “divisdo racial do
trabalho” (Quijano, 2005, p. 114).

A nocdo de raca foi o que fundamentou a distribuicdo e classificacdo da
populacdo mundial a partir da racionalidade eurocéntrica, estabelecendo qual posic¢éo na
hierarquia de dominacdo e inferioridade os povos indigenas, negros e mesticos
ocupariam, ou seja, “raga e identidade racial foram estabelecidas como instrumentos de
classificagao social basica da populagdo” (Quijano, 2005, p. 108). Sendo assim,
compreende-se que o processo de edificacdo da Fortaleza de S&o José de Macapa e a
politica de higienizacdo racial realizada pelo governo Janary Nunes representam dois
momentos distintos da diviséo racial do trabalho na regiéo.

Tem-se a exploracdo da mado-de-obra negra africana como forca motriz para a
construcdo da fortificacdo e, posteriormente, a populacao negra que passou a residir nos
bairros aos arredores do monumento e que foram expulsos e segregados do espaco que
construiram. Ou seja, apresenta-se um tipo de colonialidade e racionalidade que se
utilizou da dominacdo e do discurso de inferioridade do povo negro para escraviza-los e
inseri-los na Amazbnia e em Macapa para forjar um projeto de modernidade
eurocéntrica a partir do século XVII e um projeto de modernidade capitalista pensada
para o Estado a partir do século XX, mediante um prot6tipo de colonialidade de poder
absorvida pela elite politica e econdmica local.

Neste contexto, essa politica de higienizacdo e segregacdo racial tornou-se
simbolo histdrico de afirmacdo da identidade da populacdo negra macapaense que
continuou a propagar na comunidade a cultura africana. Assim, o bairro do Laguinho
constitui-se historicamente como simbolo de luta ancestral e a Unido dos Negros do
Amapa (UNA), que conforme Custédio (2016), representa institucionalmente esse
espaco de resisténcia e valorizacdo da cultura africana em territério amapaense.

No que se refere a cultura, o Estado recebeu fortes influéncias, assim como em
toda a Amazonia, das populagdes indigenas, negra e portuguesa, seja por meio da
linguagem, culinéria, ritmos, religiosidades e modos de vida. Destacamos como um dos
elementos da cultura local o ciclo do marabaixo, manifestacdo cultural/religiosa
afrodescendente que é composta por danca circular, toque de tambores e rituais

religiosos/sociais de cortejos, comensalidade e beberagem.
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Na abordagem de Reis, Maciel e Pereira (2021), o Marabaixo esta intimamente
ligado a0 movimento historico de formacdo da identidade e protagonismo das
populacBes de matriz africana no Estado e faz referéncia aos dispositivos da memdria
coletiva, mentalidade e condigdes de vida dessa populagdo. A figura seguinte apresenta
uma roda de Marabaixo realizada em frente da Catedral Histdrica de Sao José, primeiro

prédio inaugurado na antiga Vila de S&o José de Macapa no ano de 1761:

Figura 10 — Roda de Marabaixo realizada em frente a Igreja Histdrica de Sdo José

* Fonte: Acervo de Marcelo Loureiro (2017)

Ao comentar sobre as festas tradicionais do Estado do Amap4, Videira (2013),
argumenta que:

Participar dos Batuques e Marabaixos representa, ainda, viver momentos

valorosos no reencontro e compartilhar de emocdes e aprendizados com seus

familiares, parentes amigos, conterraneos e desfrutar da imensa fartura de

comida — coziddo - regado a afrodisiaca gengibirra distribuida em
abundancia nesses festejos (Videira, 2013, p. 184).

Vale ressaltar que no ano de 2018, o ritmo do Marabaixo foi declarado como
Patriménio Imaterial do Brasil pelo Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico
Nacional (IPHAN), tal acontecimento encheu de orgulho o povo amapaense, por
podermos presenciar o processo de salvaguarda e reconhecimento da cultura local.

Junto aos festejos e o ciclo do marabaixo que ocorre anualmente em Macapa,
ocorre 0 “Encontro dos Tambores”. O “Encontro dos Tambores” ¢ um evento
organizado pela Unido dos Negros do Amapa — UNA e ocorre em Macapa durante a
semana da consciéncia negra e conta com a participacdo de associagdes, grupos

culturais e religiosos que praticam o marabaixo e 0 batugue e contam com apoio ou
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patrocinio de orgédos e secretarias ligas ao Estado ou prefeitura. A programacgdo conta
com a Missa dos Quilombos, com a presenca do padre catdlico e sacerdotes de religides
de matrizes africanas e com a tradicional apresentagdo dos grupos e associagdes de
marabaixo e batuque. O Encontro dos Tambores foi criado em 1996, é um Patriménio
Cultural Imaterial do Estado do Amapa e ocorre no Centro de Cultura Negra do Amapa
— CCNA, gerenciado pela UNA, no bairro do Laguinho, e relne os moradores do
referido bairro, grupos e populac@es rurais, sobretudo quilombolas, além da populagdo
de outros bairros de Macapa que prestigiam o evento.

Sobre a influéncia Lusitana no estado do Amapa, destacamos as festas santorais,
como por exemplo; a festa de Séo José, padroeiro da cidade de Macapéa e do Estado do
Amap4, titulo esse, dado no periodo colonial em homenagem a Dom José I, rei de
Portugal. A festa de Sdo Tiago, realizada no Municipio de Mazagdo, onde se dramatiza
a luta entre Mulcumanos e Cruzados Cristdos, pelo dominio do territério da Palestina e
dos locais considerados santos pelo Cristianismo. A festa de Sdo Joaquim, padroeiro do
Quilombo do Cria-0, onde se recitam folias e ladainhas em latim em homenagem ao
santo. A festa de Nossa Senhora da Piedade, no distrito de Igarapé do Lago, onde €
realizado um longo cortejo fluvial com bandeiras e a imagem centenaria da Senhora da
Piedade, entre outras numerosas festas religiosas que sdo celebradas anualmente nas

diferentes localidades do estado, perpetuando a fé e a cultura de cada comunidade.

2.2.2 A Presenca das Comunidades Remanescentes de Quilombo

Segundo o Censo do IBGE 2022, a populacdo quilombola do estado do Amapa é
de 12.524 pessoas, 0 que representa 1,71% da populacdo do estado. Dessa populagéo
quilombola, 4.701 (37,54%) residem em territérios quilombolas e 7.823 (62,46%)
residem fora destes territdrios. Em termos proporcionais, a populacdo quilombola do
Amapa (1,71%) fica em terceiro lugar, ja que a maior é do estado do Maranhdo (3,97%)
e da Bahia (2,81%).

De acordo com Superti e Silva (2015), a maioria dos aquilombamentos do estado
com certificados de autorreconhecimento de comunidade remanescente de quilombo
estdo distribuidos territorialmente na zona rural dos municipios de Macapéa e Santana, a
partir das margens de dois importantes rios, o Rio Araguari e em torno do Rio Pedreira,

adentrando o Rio Matapi, igarapés e afluentes.
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Em pesquisa realizada por Custodio, Souza e Almeida (2019), até o ano de 2017,
de um total de 138 comunidades quilombolas identificadas no Amapa, existiam 40
comunidades certificadas pelo autorreconhecimento como Comunidade Remanescente
de Quilombos (CRQs), cujo total de 04 ja haviam conseguido o titulo de propriedade do
INCRA: Curiau, Mel da Pedreira, Conceicdo do Macacoari e Sdo Raimundo do Pirativa.

As maiores dificuldades para acelerar o processo de certificacdo territorial
esbarra nas dificuldades enfrentadas pelo INCRA para agilizar os processos de
reconhecimento das comunidades quilombolas, os quais perpassam pela insuficiente
equipe técnica para realizar as visitas e estudos antropoldgicos; problemas
orcamentarios e logisticos. Segundo Custddio, Souza e Almeida (2019), do ponto de
vista das comunidades quilombolas, estas enfrentam, em alguns casos, conflitos com
empresas que tentam explorar a riqueza ambiental de seus territdrios e demora nos
processos de emissao de titulo definitivo do territério.

Isto é, questdes de ordem institucional, politica e econémica atravessam todo
esse conjunto de desafios, o que implica em um processo histérico de negacdo de
direitos dessas comunidades no estado do Amapa. Embora esteja assegurado pela
CF/1988, esse avanco juridico e legal ainda ndo produziu avangos substanciais, ocorre
com lentiddo e em certos contextos ndo sao priorizados como politica publica essencial
para a populagdo negra amapaense e as comunidades quilombolas.

Nesse contexto, quando pensamos nos desafios histéricos para efetivacdo dos
direitos da populacdo negra local, sobretudo das comunidades quilombolas, percebe-se
gue a modernidade capitalista produz, em um mesmo movimento historico e cultural,
mecanismos de dominacdo praticos, materiais e intersubjetivos, o que implica em uma
racionalidade em que os ‘“controladores do poder” também controlam o capital, o
mercado e as politicas publicas e definem quais grupos/povos serdo 0s meios para
viabilizar o processo de concentragdo do capital, isto ¢, “A modernidade ¢, assim,
também uma questdo de conflito de interesses sociais” (Quijano, 2005, p. 114).

Em 2018, o Ministério Publico Federal - MPF cobrou o INCRA e a Instituicdo
Palmares para agilizarem os processos de regularizacdo fundiéria quilombola pendentes,
pois existiam & época mais de 20 comunidades aguardando a titulacéo territorial, sendo
que algumas delas, como os Quilombos do Rosa e Lagoa dos indios, aguardam a mais
de 15 anos a regularizagdo. O MPF, na oportunidade, convocou representantes do

Governo do Estado do Amapa, INCRA, FCP, Secretaria Extraordinaria de Politicas
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Afrodescendentes (SEAFRO), Secretaria Estadual de Cultura (SECULT), Instituto de
Meio Ambiente e Ordenamento Territorial (IMAP) e a Defensoria Pablica do Estado do
Amapa para criarem um plano de trabalho em conjunto para acelerar o processo de
regularizacdo fundiéria das comunidades quilombolas, tendo em vista que em 2016
havia um decreto federal estipulando prazo de 20 meses para que esses Processos
fossem finalizados.

Esse percurso de lutas pela demarcacdo das terras quilombolas do Amapéa nos
faz refletir o argumento de Quijano (2005), o qual compreende que a “histéria do poder
colonial” implica um processo de destituicdo de singularidades histoéricas e culturais,
possibilitando que o discurso racial de inferioridade coloque comunidades de matrizes
africanas, como as que existem na regido, na posi¢do de “ndo lugar” na producio
historica e cultural da humanidade. Por tais razdes, a demarcacédo das terras quilombolas
representa ndo s6 uma questdo de garantia de direitos, mas representa a resisténcia
historica da populacdo negra da regido e a certeza de que a memoria e cultura dessas
comunidades irdo sobreviver no tempo e espago amazonico.

No caso do Amapa, quando se compara 0 nimero de comunidades que ja
conseguiram o titulo definitivo de CRQ e aquelas que estdo aguardando, percebe-se que
0 processo é extremamente lento e os resultados ndo geram expectativas positivas, pois
0 processo em si, de reconhecimento territorial e os estudos junto aos moradores dessas
localidades, requer um engajamento, planejamento e efetividade para que possa ser
concluido.

Em pesquisa realizada em 2019 pela Coordenacdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas do Amapd — CONAQ, através do projeto -caracteristicas
sociodemogréficas e culturais, foi diagnosticado que o perfil etario das comunidades
quilombolas é composta por consideravel presenca de jovens e adultos entre 20 a 39
anos, cujos percentuais sdo de 17% para 0 sexo masculino e 16% para o sexo feminino,
representando 34% do percentual total, ficando atras apenas do publico de criangas e
adolescentes de 0 a 19 anos que representam 44% do total, sendo que a populacdo idosa,
entre 60 a 79 anos, representa apenas 7% do total, de modo que a pesquisa identificou
relativo equilibrio entre o quantitativo de pessoas do sexo masculino e feminino nas
comunidades.

As atividades religiosas (64%), festejos (53%) e atividades culturais (41%) séo

as principais atividades coletivas das comunidades quilombolas locais, seguido de
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atividades ligadas ao lazer (31%), atividades produtivas (30%) e educativas (27%)
(CONAQ, 2019, p. 17). De modo que os festejos e atividades religiosas sao
indissociaveis, pois relacionam-se a comemoragao de santos padroeiros. E nesse sentido
que a manifestacdo cultural do marabaixo adquire destaque por se tratar de um evento
cultural e religioso de grande repercussdo tanto para as comunidades quilombolas
quanto para o estado.

A agricultura familiar é a principal atividade econémica e fonte de renda das
comunidades quilombolas. A renda familiar de 77% das familias é de até um salario-
minimo e apenas 19% atingem a renda de até dois salarios-minimos, de modo que ha
oscilacdo na renda em virtude da venda dos produtos da agricultura familiar, que
corresponde a 59% da renda total das familias quilombolas. Segundo dados da CONAQ
(2019), a agricultura familiar estd relacionada principalmente com a plantacdo da
mandioca para producdo da farinha, seguido da extracdo do acai e do 6leo da andiroba
(CONAQ, 2019, p. 34-35).

Outras rendas que se destacam sdo oriundas de aposentadorias (18%), beneficios
do governo federal (15%), assalariado dentro da comunidade (12%), pesca (10%),
servidor publico (9%) e trabalho informal (9%). No caso do beneficio do governo
federal, o Programa Bolsa Familia corresponde a 89% e o Programa de Aquisi¢do de
Alimentos 10%.

Nesse contexto de luta pela garantia e efetivacdo de direitos da populacdo negra
dos espacos urbanos e rurais do Estado destacamos a atuacdo dos movimentos sociais
negros locais. Embora sejam varios, para ilustrar a importancia destes, indicamos a
atuacdo do “Instituto de Mulheres Negras do Amapa — IMENA”, criado em 2000,
também atua no combate ao racismo, discriminacdo racial, a marginalizacdo da
populacdo negra, sexismo e pela efetiva garantia dos direitos humanos, como o direito a
educacdo e ao mercado de trabalho, buscando fortalecer a educacdo antirracista e 0s
movimentos de educacdo popular e das comunidades quilombola e a populacdo negra
do Estado como um todo.

Conforme dados do Dicionario de Favelas Marielle Franco (2023), a atuacéo da
“Unido de Negras e Negros pela Igualdade — UNEGRO/AP”, existente a mais de 30
anos, também atua no Amapa na garantia e efetivacdo dos direitos da cultura negra,

direito de escolha da orientagdo sexual das mulheres e homens negros, participacdo
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politica e contra todo tipo de racismo, discriminacao racial, exploracdo e opressdo que a
populacéo negra é submetida, dentre elas, a exploracdo no mercado de trabalho.

O Coletivo “Utopia Negra Amapaense” atua na defesa e efetivagdo de direitos
das populagdes negras, cujo ativismo desenvolveu-se através das redes sociais € no
campo jornalistico em meio a pandemia de COVID-19 em 2020 e conta com a atuagéo
de jovens da periferia de Macapa e de comunidades quilombolas do Amapa, cujas
pautas priorizam 0 combate ao racismo, a educacdo antirracista, educacdo quilombola,
participacao e representacdo politica das populagdes negras, valorizacdo do patrimonio
cultural negro, combate as desigualdades raciais e social, dentre outras.

Nessa dimensdo das lutas pelas politicas de acdes afirmativas para a populacéo
negra local, destaca-se a atuacdo do poder publico estadual e municipal a partir da
criacdo da Secretaria Extraordinaria de Politicas para Afrodescendentes — SEAFRO e o
Instituto Municipal de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial — IMPROIR.

A SEAFRO foi criada em 2004 (Lei n. 0811), e tem como principal misséo e
objetivo promover politicas de recorte racial de combate ao racismo, discriminacao e
desigualdade racial e articular junto aos segmentos da area da saude, educacéo, esporte
e lazer, cultura, assisténcia social, o6rgdos da justica, liderangas comunitarias e
associacfes politicas efetivas de fortalecimento e valorizacdo das populacbes e
comunidades negras do Estado. Destaca-se a criagdo em 2010 do Programa Amapa Afro
(Lei n. 1.519) e o Estatuto da Igualdade Racial (Lei n. 12.288), ambos voltados para
promocdo das politicas de acdes afirmativas para a populacdo negra local (SEAFRO,
2023).

O IMPROIR foi criado em 2011 (Lei Complementar n. 083) e tem por objetivo
realizar através da Secretaria Municipal de Direitos Humanos a gestdo de politicas de
promocdo da igualdade racial no contexto do municipio de Macapéa, onde se destaca o
processo de desenho, planejamento, implementacdo e avaliacdo das acdes, projetos e
programas criados para tal finalidade. Na compreensdo de Almeida, Magalhées e Raiol
(2023), embora tenha ocorrido avancos simbdlicos e institucionais com a criagdo tanto
da SEAFRO quanto do IMPROIR, é necessario que se crie o plano estadual e municipal
de promocdo da igualdade racial, o que representaria um avanco consideravel neste

percurso por garantia de politicas de a¢Ges afirmativas.
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2.2.3 A Presenca dos Povos Indigenas

Consideramos de grande importancia pontuarmos a presen¢ca dos povos
indigenas na regido. Conforme dados coletados do Censo do IBGE 2022, foi
identificado que a populacdo indigena do Amapéa é de 11.334 e esta concentrada no
municipio de Oiapoque com a presenca de 8.088 pessoas, seguido de Pedra Branca do
Amapari com 1. 676, sendo que apenas em Cutias do Araguari ndo houve registro de
indigenas residindo no municipio. Além do Oiapoque, as etnias indigenas residem na
regido do Parque do Tumucumaque e no municipio de Pedra Branca do Amapari.

Conforme Silva (2015), existem atualmente no Amapa um total de 05 cinco
etnias indigenas. Na por¢do Centro-Oeste do estado residem os Wajapi e na porgdo
Norte residem os indigenas das etnias Galibi Kalind, Galibi Marworno, Karipuna e
Palikur, sendo que as Ultimas estdo localizadas na faixa de fronteira internacional com a
Guiana Francesa. A imagem seguinte registra a arte Kusiwa, um sistema de

representacdo grafica, usado como pintura corporal pelo povo Waiapi.

Fonté: Acervo IPHAN (2023) .

De acordo com Silva (2015), pelo menos desde o século XVI ha registros

historicos de viajantes, colonizadores e cronistas que relataram a presenca de grupos
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indigenas na regido do Amapa, o que se confirma com um rico acervo arqueolégico que
demonstra a presenca indigena desde o periodo pré-colonial, embora ndo se possa
afirmar que as etnias indigenas presentes atualmente no estado sejam uma continuidade
historica daquelas do periodo pré-colonial. Os Wajdpi sdo relatados pela historiografia
por volta do século XVII, quando residiam ao longo do baixo Rio Xingu e a partir do
século XVIII migram para o curso do Rio Jari, Rio Araguari e Rio Oiapoque, sendo que
existem subgrupos distribuidos no Amapa, Para e Guiana Francesa.

A maioria da populacdo indigena amapaense esta localizada no municipio de
Oiapoque, cujas terras com demarcacdo sdo trés: Uaca, Jumind e Galibi, de modo que
sdo ocupadas pelas etnias Karipuna, Galibi-Marworno, Palikur e Galibi Kaling,
correspondendo a um total de 37 aldeias.

Os Galibi Kalin& passaram a residir em terras do Oiapoque a partir da migracao
da Guiana em meados de 1950, mas mantendo contato com o restante da etnia, segundo
Silva (2015). Os registros mais antigos dos Palikur sdo relatados pelo navegador
Vicente Pinzon, por volta de 1513, através do nome Parikura, e no decorrer dos séculos
aparecem em escritos etnoldgicos e de historiadores com 0s nomes Pariucur,
Paricurene, Paricour e Palicours.

Segundo Gallois e Grupioni (2003), a etnia Karipuna ocupou possivelmente a
regido de Uaca na segunda metade do século XIX e ao longo do século XX familias
indigenas e ndo-indigenas também passaram a se estabelecer na regido e se identificar
com esta etnia. Os Galibi Marworno residem na regido de Uaca e essa denominacgdo
étnica existe desde 1940, quando o Servico de Protecdo aos indios passou a atuar na
regido.

Em termos de sustentabilidade ambiental, as terras indigenas do estado,
sobretudo as que pertencem a regido do Oiapoque, precisam de um olhar que realmente
efetive os direitos dos povos indigenas conforme defendem Lomba e Porto (2020), pois
o discurso da fronteira agricola e expansdo da mineragdo coloca os territérios indigenas
em movimento de conflitos socioambientais, como a morte do cacique Emyra Waiapi,
ocorrida em 2019. Embora o laudo da Policia Técnica tenha apontado morte por
afogamento, a Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil — APIB levantou a suspeita de
que a morte do cacique teria sido encomendada por garimpeiros que cobicam a Regido

amazonica e as terras indigenas.
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De acordo com o Mapa de Conflitos da FIOCRUZ (2023), os empreendimentos
do governo federal e os supostos projetos de desenvolvimento para a regido, como a
pavimentacdo da BR 156 e a construcdo de uma linha de transmisséo de energia elétrica
na bacia do Rio Oiapoque, sdo vistos pelos povos indigenas que residem em Oiapoque
com bastante preocupacdo, pois as etnias sofrerdo impactos socioambientais e culturais
negativos. Os movimentos sociais indigenas, como a Associacdo dos Povos Indigenas
do Oiapoque — APIO e Associacdo dos Povos Indigenas do Tumucumaque — APITU,
fazem cobrangas historicas junto ao governo federal, como o direito a satde, educacgéo e
demarcacdo de terras tradicionais, mas a regra geral € implantar os projetos de
infraestrutura que acabam por agredir ainda mais seus direitos fundamentais, que ja sao
negligenciados e relativamente atendidos, mas de maneira pontual, sem causar o
impacto desejado pelos povos originarios.

Para Escobar (2005), o conhecimento local em suas variadas formas ndo deve
ser pensado de maneira hierarquizada, desvalorizada, estigmatizada e subordinada a
ideia dualista e dicotdmica entre natureza e cultura, cuja visdo fundamentou o
embasamento epistemoldgico e especializado da ciéncia moderna, das relacdes
capitalistas da modernidade colonial e a maneira de enxergar o outro.

Assim, é necessario desenvolver uma antropologia do conhecimento que
destaque o ponto de vista local e as singularidades culturais presentes na Ameérica
Latina, pois o “lugar” constitui um “conjunto de significados-uso” que fazem sentido
historico, cultural e pratico para 0s grupos que 0s compartilham e que estdo interligados
a partir de um conjunto de experiéncias locais.

Nesse sentido, a América Latina, a Amazonia brasileira e a amapaense sdo alvo
da colonialidade do poder plasmada pela modernidade capitalista. O discurso historico
do progresso e povoamento da regido serviu de dispositivo de legitimidade das politicas
fomentadas pelo Estado brasileiro ao longo do século XX para viabilizar grandes
projetos para a regido amazénica e 0 Amapd, tendo como um dos fundamentos o
paradigma dualista que separa a natureza e a cultura e classifica a relagdo homem e
natureza através de valores dicotdmicos, o que possibilitou subclassificar os povos e
comunidades tradicionais do estado como inferiores e, por isso, sujeitas ao dominio
hegeménico do capital moderno.

Tal visdo apresenta-se circunscrita no século XXI através dos paradigmas

desenvolvimentistas para 0 Amapa e 0s povos indigenas que habitam nossa regido. O
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conhecimento local e a noc¢do de lugar, quando operado fora do dualismo moderno que
separa a natureza e a cultura, pode produzir referéncias de enraizamento cultural,
historico e social que culminam na valorizag&o de variados modelos de cultura.

O pensamento decolonial insurge-se radicalizante para pensarmos os conflitos
socioambientais e culturais presentes nas terras indigenas do estado, pois as politicas
publicas e agentes privados, como mineradoras, garimpeiros, posseiros e grileiros, ainda
funcionam através dos dispositivos funcionais da modernidade capitalista desenvolvidos
pelo eurocentrismo. Assim, a tese do desenvolvimento regional faz parte do vocabulario
da dominacdo que funciona de maneira dualista e paradoxal para a populacéo indigena
local, cujos efeitos praticos agridem a existéncia material e objetiva dessas etnias e a

existéncia subjetiva e cultural dos saberes tradicionais locais.

2.3 Elementos para se pensar a formacao continuada docente

Ap0s contextualizarmos o territdrio no qual a presente pesquisa se desenvolve,
abordaremos nesta subsecdo o tema da formacdo docente, perpassando pelas teorias que
a sustentam e confluindo na préatica encontrada no estado do Amapéa, compreendendo
que a formacgdo continuada para professores (as) € uma condicdo indispensavel para a
realizacdo da valorizagéo profissional, necessitando de um plano coeso, participativo e
com financiamento do poder publico.

Para inicio desta analise, trazemos algumas ponderacfes sobre a realidade da
formacdo de professores tanto inicial, quanto continuada no Brasil, bem como, da
necessidade de se pensar em uma educacdo critica, inclusiva e dialégica, onde as
identidades, diferencas e diversidades sdo contempladas, vistas e valorizadas, entre elas
a diversidade étnico-racial. Ndo podemos perder de vista em qual contexto
socioeconémico estamos analisando a educacédo e a formacéo continuada de professores
(as), o sistema capitalista e todos os seus “tentaculos” que se espalham pelos campos da
cultura, relagdes humanas, educacao, religido, entre outros.

Conforme Tragtenberg (2012), as relagdes estruturais exercidas e vivenciadas no
universo escolar, entre os varios sujeitos (as) que o compdem, reproduzem as redes € as
relacbes de poder existentes na sociedade, tendo por pano de fundo ideologias
hegeménicas, totalitarias e altamente lucrativas, que estdo a servico do sistema

econdmico vigente: o capitalismo selvagem e necréfilo, que oprime a populagdo mais
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pobre. Segundo o autor, 0 mesmo sistema, disciplina o tempo, 0s espa¢os, 0 movimento,
a liberdade, os gestos, as atitudes e consequentemente as consciéncias, com o objetivo
de produzir sujeitos submissos e ddceis. Infelizmente a pratica de ensino por vezes esta
a servico deste sistema, pois reduz-se a reproducdo de conteldo ideologicamente
organizados e pensados, compartimentando o conhecimento em séries, graus, grupos
disciplinares e curriculos fechados em si mesmos, premiando a uns e punindo a outros,
legitimando divisGes e desigualdades.

Tragtenberg critica a estrutura escolar que se configura como centro de
descriminacdo, observatério politico, espaco de cerceamento da autonomia, onde se
vigia e pune, por meio de metodologias arcaicas como: a disposi¢do do espaco fisico
enfileirado, onde a figura docente é o centro e detentora do conhecimento, o diario de
classe é o registro de queixas e incompeténcias, 0s exames e as provas sao a hora da
prestacdo de contas, principalmente com os estudantes considerados indisciplinados e o
curriculo esta completamente engessado, ndo dialogando com a vida e as realidades de
educandos e educadores. Tragtenberg nos convida a rompermos com a ideia do
“sacerdocio das salvaguardas educacionais”, de cunho quase profético, determinista e
soterioldgico, que esvazia o papel democratico do ato educativo e da profissdo docente,
fazendo da educacdo uma acdo manipuladora.

De acordo como pensamento de Tragtenberg (2017), a discusséo educacional no
Brasil ¢ feita em uma “democracia relativa”, onde ndo hé autonomia de pensamento e
gestdo, em que a maioria da populacdo € pobre e analfabeta, em um contexto
socioeconébmico marcado por desigualdades, exploracdo, arrocho salarial e
superacumulacdo de capital feita principalmente pelas multinacionais, que tem no pais
seus verdadeiros “paraisos” tributarios e fiscais.

Como fazer educacdo em um pais onde o povo estd doente, com fome,
violentado e roubado? Eis uma questdo crucial a ser problematizada e combatida
principalmente pela educacdo. Além disso, uma grande ameaca instala-se; o
sucateamento dos servicos setores e servigos publicos e o avanco do ensino privado
financiado por verbas publicas, estratégia para desabrigar a figura estatal de suas
responsabilidades e manter relagbes de poder social, massificando desigualdades
geradas pela divisdo de classes. Analisamos a luz da critica feita por Tragtenberg que

escolarizacdo ndo significa educacdo e em geral o povo brasileiro € pouco escolarizado.
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A educagdao nao tem o papel de “salvar o mundo”, mas justamente com a
articulacdo econémica e a militdncia politica, traduzem-se em ferramentas de
conscientizacdo e transformacdo social. Toda transformagdo educacional, tem a
obrigacdo de perpassar pela valorizagdo docente; melhoria salarial, investimento em
qualificacdo profissional, condi¢cdes dignas de trabalho, garantia de autogestdo e
organizacdo curricular, reconhecimento das especificidades de cada grupo social ou
comunidade, garantindo assim, o respeito as diversidades e diferencas.

Segundo Silva (2017) é necessario construir uma pedagogia da diferenca, sem
uniformidades e que problematize as relacGes de poder, essa afirmacdo se aplica
perfeitamente a formacéo de professores (as), pois vivenciamos processos constantes de
precarizagdo nos programas de formacgdo docente, fazendo parte de um projeto de
sociedade neoliberal, onde as consciéncias devem permanecer adormecidas e
entorpecidas para a perpetuacdo das relacdes de poder e exploracdo. Nesta direcéo,
Silva pontua que:

Finalmente, numa era neoliberal de afirmacdo explicita da subjetividade e
dos valores do capitalismo, ndo existe mais muita coisa oculta no curriculo.

Com a ascensdo neoliberal, o curriculo tornou-se assumidamente capitalista
(Silva, 2017, p.81).

Coadunamos com Silva, quando denuncia que o capital opera e coopera com 0s
parametros do Estado-nacdo, recebendo do mesmo, protecéo, legitimacgéo e propagacao
por meio de “politicas publicas”, entre elas politicas curriculares que ndo tem nada de
ingénuo ou desprovida de intencionalidade. O capital vé na educacdo uma oportunidade
de perpetuacdo de poder, sendo assim, toda organizacdo estatal é posta a servi¢co dos
interesses da burguesia e sua “adoragdo” pelo lucro.

O capitalismo ndo é um sistema natural, mas uma estrutura repleta de
exploracdo, acumulo e incessantes conflitos de classe, forjando crises econdmicas por
todo o mundo, para desestabilizar a economia mundial, as economias locais e barrar o
avanco das classes trabalhadoras, entre elas a classe docente, em suas reivindicagdes e
lutas diérias por valorizacdo. E impossivel falarmos dos impactos que a vis&o neoliberal
traz para educacdo, sem falarmos das politicas curriculares implementadas no Brasil nos
ultimos anos, em especial a forgosa implementacdo da Base Nacional Comum
Curricular (BNCC), baseada em uma visdo mercadologica de educacdo, onde

competéncias e habilidades estdo no centro da composi¢édo epistemoldgica.
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Pinho, Santos e Brasileiro (2022), fazem uma profunda reflexdo sobre o impacto
das politicas publicas atuais na formacéo de professores e definem a BNCC como
praticas de controle e tentativa de homogeneidade, consoante as politicas neoliberais,
vinculadas as politicas de avaliagdo, tratando-se de instrumento de regulagdo,
reproducdo de experiéncias internacionais e que grande parte dos educadores se
posicionaram contra sua organizacao, principios, elaboracdo e implementacdo vertical,
que desconsidera a realidade de cada regido do pais, com seus desafios e
especificidades. As autoras analisam que:

A BNCC nos leva ao entendimento de uma proposta de alinhamento do
ensino e da formagdo com o mundo do mercado de trabalho com foco em
competéncias e habilidades, em detrimento do foco na aprendizagem, no
conhecimento, na reflexdo critica sobre a realidade, na problematizacéo e
pesquisa, nos fundamentos para emancipacdo e autonomia. Tal perspectiva
de ensino poderd vir a produzir formagdo superficial e técnica ndo sendo
suficiente para o desenvolvimento integral e emancipagdo dos sujeitos
apreendentes, o que ndo possibilitard apropriacdo dos conhecimentos
historicamente produzidos pela humanidade, ampliacdo da visdo e
consciéncia de mundo (Pinho; Santos; Brasileiro, 2022, p. 67).

A critica feita pelas autoras ao texto da BNCC se fundamenta pela visao técnica,
reducionista e mercadoldgica que o texto apresenta sobre a educagdo, impossibilitando
uma visdo integradora, critica e reflexiva da conjuntura histérico-social no qual
pertencemos. Trata-se de uma tentativa de desvelamento da realidade capitalista, que
reduz a educacdo a aquisicdo de competéncias e habilidades, segundo o qual cada
estudante € um depdsito de conhecimentos e os professores técnicos que devem
dominar as aplicacfes do conhecimento cientifico produzido por outras pessoas de
forma imparcial e neutra.

A respeito das politicas para a formacdo de professores (as) que atualmente sdo
sustentadas no Brasil e sobre a invasdo dos ideais neoliberais na educacdo Hage, Silva e
Costa (2020), fazem uma significativa critica a Base Nacional Curricular para a
Formacdo de Professores (BNCF), pois percebem nesta legislagdo a tentativa do
capitalismo de transformar a educacdo em mercadoria. A esse respeito, 0s autores dizem

que:

A Base Nacional Curricular para a Formacdo de Professores (BNCF)
instituida sob o parecer CNE/CP N°: 22/2019, aprovado em 07 de novembro
de 2019, conforme Portaria n° 2.167, publicada no D.O.U de 20/12/2019,
Secdo 1, Pag. 142, constitui um mecanismo de controle e regulacdo sobre a
formacdo docente no Brasil, com fins mercadol6gicos, pragmaticos,
cerceando a autonomia docente, enquanto sujeito histdrico, responsavel por
construir uma préaxis dialdgica e humanizadora por meio do trabalho docente
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com criangas, jovens, adultos e idosos. Tal documento foi elaborado por uma
comissdo de “intelectuais” alinhados com a mercadorizagdo da formacao
docente brasileira; numa conjuntura neoconservadora, com forte presenca de
grupos politicos referenciados pelo fundamentalismo cristdo, que defendem a
tradicdo biblica como base de conhecimento, textos e autoridade sagrada;
uma ideologia conservadora num contexto neoliberal com centralidade do
mercado; que afirma os principios da racionalidade técnico-burocratica em
detrimento da criticidade, da dialogicidade e superagdo da relacdo oprimido-
opressor (Hage; Silva; Costa, 2020, p. 129).

Conforme os referidos autores, BNCF ¢ orquestrada como uma “pseudo”
valorizacdo da formacdo docente e estd alinhada aos ideais neoliberais que veem na
educacdo um campo para aquisi¢do de dinheiro, desvalorizando o trabalho docente,
cerceando a liberdade e a autonomia das escolas, precarizando e impondo modelos
homogéneos de educacdo em especial para as comunidades tradicionais e grupos
socialmente minoritarios.

Segundo Hage, Silva e Costa (2020), a BNCF ao desconsiderar questdes, como;
condicdes dignas de trabalho, quantidade de estudantes por turma, remuneracao, jornada
de trabalho, tempo para aperfeicoamento profissional e formacéo continuada, contribui
para a desvalorizacdo dos docentes e para a desqualificagdo da classe trabalhadora,
afirmando conforme os autores a l6gica de sucateamento da formacdo das (0s)
professoras (es), bem como de criancas, jovens, adultos e idosos para a alienacao
docente e dos demais sujeitos que vivem do trabalho educativo.

Vivemos tempos de precarizagdo da profissdo docente no Brasil, onde os direitos
conquistados a muito custo, por trabalhadores e trabalhadoras, comunidades tradicionais
e minorias sociais sdo diariamente desmontadas e entregues a grupos elitistas, para a
perpetuacdo de suas regalias e processos hegemonicos. E de fundamental importancia
pensar e construir uma politica de formacdo docente consonante com o0s ideais contra-
hegemonicos, onde o racismo, o machismo, a lIgbtfobia, e todas as formas de
discriminacdo sdo combatidas, em vista da constru¢cdo de uma sociedade justa,
igualitaria e diversa em que os direitos humanos e as subjetividades sdo respeitadas e
garantidas de modo particular pelos espacos oficiais de ensino e aprendizagem.

A precarizacdo da profissdo docente é uma acdo orquestrada e cuidadosamente
planejada pelos detentores do capital, que veem na educagdo um campo muito fértil para
a proliferacdo de suas ideologias antivida e desumanizadoras. Neste processo, 0
primeiro eixo a ser desmontado é o processo de formacdo de trabalhadores (as) em

educacdo, ndo investindo recursos financeiros nos programas e espacos formativos,
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entregando estes mesmos recursos a iniciativa privada, cerceando a autonomia das
Universidades e impondo modelos curriculares unicos de formacao.

Segundo Contreras (2002), constantemente o sistema capitalista, tem
transformado a educacdo e a profissdo docente em moedas de troca, reduzindo as
escolas e a profissao docente em “executores de tarefas”. Diante disso, o olhar sobre a
formacgdo continuada de professores se apresenta como acdo necessaria para a
construcdo de consciéncias criticas e reflexivas, proporcionando aos educadores preparo
técnico e aquisicdo de fundamentos tedricos, filoséficos e metodoldgicos necessarios a
docéncia. Na perspectiva de Contreras, compreender o trabalho docente como sendo de
cunho intelectual, pois, desenvolve conhecimentos especificos sobre o ensino e tem a
capacidade da transformacdo social é uma necessidade, pois o trabalho docente vem
sofrendo constantes processos de desqualificacao.

Diante da provocacdo feita por Contreras, questdes essenciais emergem, como;
quem sdo os (as) professores (as) a serem formados (as)? Que modelo de formacéo
temos e/ou queremos? Quais as concepgdes de educagédo sdo sustentadas nos processos
formativos? Acreditamos que todos os processos humanos sdo dotados de
intencionalidades, ou seja, subjetivos e parciais, portanto, ao Se pensar em pProcessos
formativos de docentes, afetos, emocgoes, desejos, identidades, culturas, espiritualidades,
lutas de classe, locais de fala, entre outros elementos de construcdo humana e
localizag@o social, necessitam ser considerados e problematizados, promovendo uma
formacédo socialmente localizada, que auxilie no desenvolvimento pessoal e profissional
de cada educador (a).

Arroyo (2013), ao falar sobre formacdo para a carreira docente, afirma que
formacéo inicial e a formagéo continuada fazem parte de um mesmo fio condutor para a
construcdo da identidade docente, ndo estando desconectadas, contudo, a acdo formativa
deve ser critica e reflexiva, pois por vezes, nos acostumamos a uma cultura escolar
normatizadora, gradeada, disciplinar e curricularizante, sendo reproduzida tanto na
formagéo docente, quanto nos espagos escolares. “A escola e nossa pratica docente ndo
tém que reproduzir necessariamente a sociedade injusta e discriminatédria que ai estd,
nem para os trabalhadores em educagdo nem para os filhos e filhas do povo. Essa tarefa
€ nossa, depende de nossas opgoes profissionais” (Arroyo, 2013, p. 64).

Por isso, uma formacdo docente que carregue em sua COMpPOSICA0 um Senso

critico agucado e um olhar humanizado para as realidades que nos cercam, se faz
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necessaria, considerando gque somos sujeitos (as) dotados (as) de sonhos, projetos,
esperancas, medos, desejos, afetos, experiéncias comunitarias e diferentes perspectivas,
todas elas estando vivas em cada um de nds e presentes nos processos educativos que
vivenciamos. N&o somos coisas e nem nameros, é impossivel que nossas experiéncias
de vida ndo dialoguem ou estejam completamente imbricadas em nossas acdes
formativas/educativas, ¢ impossivel deixarmos a vida e seus percalgos “do lado de fora”
dos espacgos de formacdo, ou se fosse possivel, ligarmos e desligarmos os afetos, as
emoc0es, os impulsos, para que somente o intelecto e a razdo pudessem ser acessados.

Quem assim o tenta fazer, a nosso ver, engana-se! “Recuperemos a humanidade
roubada, a infancia e adolescéncia, tratando-os como pessoas e ndo como coisas”
(Arroyo, 2013, p. 65). Eis o grande desafio para uma educagdo genuinamente
libertadora; romper com modelos coisificantes, com as grades escolares, com 0S
modelos unificadores de educacdo, pensados por tecnocratas que consideram que todos
aprendem da mesma forma, de que o conhecimento € monopdlio de poucas pessoas, de
que a camada popular da sociedade ndo tem condicdes de tomar as decisdes sobre suas
vidas, de que ha conhecimentos superiores e inferiores, de que as experiéncias
educativas se reduzem a provas, exames, testes ou outros mecanismos que buscam
culpados, acentuam desigualdades, e limitam investimentos, para perpetuar relagcdes de
poder, exploracdo e subalternizacdo. Por tanto, € preciso pensar tanto a formacdo
docente, quanto a préatica pedagdgica, como acles politicas e de possibilidade de
insurreicao.

Para Ndvoa (2017), a formacdo de professores, sendo ela, inicial ou continuada é
um problema de caréacter politico e ndo apenas técnico ou institucional, pois dependendo
do modelo de sociedade que se sustenta, a figura institucional da escola e seus
professores, se molda a esta perspectiva, muitas vezes, legitimando e sustentando
relacbes de poder e exclusdo. Conforme o autor, ndo é suficiente a composicao
formativa docente, a frequéncia aos espagos oficiais de formagdo, como neste caso, a
Universidade, é preciso também a presenca da sociedade e das comunidades locais, para
gue sejam estabelecidos movimentos de didlogo permanente, escuta ativa e
interconexdo de saberes. “Nada se constr6éi no vazio. A colaboracdo organiza-se em
torno de um trabalho conjunto sobre o conhecimento. Importante & construir um

percurso integrado e colaborativo, coerente de formagdo” (NOvoa, 2017, p.1116).
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Universidades, Escolas, Movimentos Sociais, Comunidades, todos (as), segundo
o0 autor, devem ser chamados (as) para o dialogo e contribui¢cGes para o processo de
formacéo docente, ndo € possivel formar professores (as) sem abertura & sociedade, sem
0 conhecimento das diversidades, das realidades culturais que definem a educacéo,
quanto maior for o envolvimento social, maior serd a possibilidade de resposta aos
problemas que os (as) educadores (as) encontram no cotidiano profissional. “Tal como
0s médicos que ndo poderdo formar-se devidamente sem um contato com a realidade
social dos seus pacientes, também os professores ndo poderdo construir sua
profissionalidade sem um conhecimento experiencial da diversidade das familias e das
comunidades dos seus futuros alunos” (NOvoa, 2017, p. 1117). A interconexdo entre
teoria e pratica, conteldo e forma, objetividade e subjetividade, nos levam a perceber
que os processos formativos, que ao mesmo tempo séo curriculares, perpassam por
intencionais, desmontando uma suposta neutralidade no ensinar/aprender.

Toda acdo formativa € uma acéo curricular e todo curriculo € uma escolha, uma
tomada de decisdo do que se ensinar e para quem ensinar! Conforme Silva (2017), o
curriculo é sempre o resultado de uma selecdo de um universo mais amplo de
conhecimento e saberes a outro mais especifico, é escolher quais conteudos se deseja
ensinar e qual tipo de ser humano se quer formar, sendo, portanto, uma operacao de
poder.

O curriculo é lugar, espaco e territorio, podendo ser utilizado para a dominagéo
cultural ou para a emancipagdo. “A escola contribui para a reproducdo da sociedade
capitalista ao transmitir, através das matérias escolares, as crengas que nos fazem ver os
arranjos sociais existentes como bons e desejaveis” (Silva, 2017, p. 32), problematizar
as estruturas que nos sdo postas como verdades absolutas se faz necessaria e essa
problematizacdo deve contemplar ndo somente a pratica pedagogica e as rotinas que se
estabelecem nos espacos oficiais de escolarizagdo, mas também nos espacos de
formagéo docente, pois segundo Silva (2017), os (as) professores (as) ndo podem ser
vistos (as) como simples técnicos (as) ou burocratas, mas como pessoas ativamente
envolvidas nas atividades da critica e do questionamento a servico de processos de
emancipac¢ao e libertacdo, ou seja, “intelectuais transformadores”, que transformam a si
mesmos (as) e os (as) sujeitos (as) que se relacionam.

Falar em formacéo de professores (as) em seu aspecto inicial ou continuado é

falar de uma agéo continua e que se desdobra no processo de composicdo profissional.
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N&o podemos nos referir a primeira, sem considerar a segunda, compreendendo-as
como complementares e dialogais. N&o se trata de momentos isolados, mas conexos e
interdependentes, por isso, pensar tais momentos com seriedade se faz necessario.

Para Gatti, Barretto, André e Almeida (2019), o exercicio da docéncia é um
trabalno complexo, realizado com e sobre pessoas, com intencionalidades,
engajamentos, programas, conviccoes e relacfes, sendo uma agdo baseada em vinculos,
sendo assim, formar para o trabalho docente também tem suas complexidades, ndo
cabendo analises simplistas da academia e dos outros 6rgdos de formacdo docente. Os
autores nos dizem que em consonancia com o principio que concebe a formacéo
docente como um continuum e reconhecendo que as constantes mudangas presentes na
sociedade se refletem na escola, exigindo dos professores, envolvimento com processos
formativos que auxiliem a fazer face aos desafios da prética profissional, modelos
inovadores de formacdo devem ser considerados, superando acdes descontinuas,
burocratizantes e arcaicas, que ndo respondem aos anseios dos profissionais da
educacao e tdo pouco conseguem responder aos desafios diarios da pratica docente.

Considerando os autores supracitados, em suas analises sobre a formacdo
docente, explicitamos o que a Legislacdo Educacional Brasileira diz a respeito da
formacéo continuada de professores (as). Conforme a lei n® 12.796/13, que altera a lei n®
9394/96, ao dispor sobre a formacdo dos profissionais da educagdo, assegura que a
formacdo continuada para tais profissionais é dever dos estados, municipios e do distrito
federal. Além disso, no paragrafo Unico da lei supracitada € garantido que a formacéo
continuada para os profissionais da educacao seja realizada no local de trabalho ou em
instituicdes de educacdo, incluindo cursos superiores de graduacdo, tecnolégicos e de
pos-graduacao.

Bezerra, ao analisar as politicas publicas de educacdo no Brasil e o processo de
formacdo de professores diz que a “formagdo continuada abrange desde pequenas
atividades até amplos cursos de pds-graduacdo, visando ao aperfeicoamento das
atividades dos profissionais da educagido” (Bezerra, 2005, p.36). Sendo assim, passamos
a relatar como no Amapa, estdo sendo desenvolvidas as atividades para formacgéo
continuada de professores (as), tanto por parte do estado, quanto por parte do Municipio
de Macapa. De acordo com Vasconcelos e Albarado (2020), na Amazonia, 0S processos
de formacdo humana, incluindo a formacdo docente, seja ela inicial ou continuada

precisa dialogar com as sociobiodiversidades que constituem a regido, para
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compreensdo das identidades, relacGes sociais, conflitos e processos de resisténcia dos
diferentes sujeitos. Segundo os autores, as discussdes sobre a formacdo de professores
articulada para diferentes realidades territoriais rurais na Amazonia sdo recentes,
necessitando de maior robustez e interesse académico e das politicas pablicas.

Todo o ser amazodnico dialoga e é formado pela dindmica das aguas, campos,
florestas e territorios, sendo o0s processos educativos diversos e permeados de
significados socioantropoldgicos. Para Vasconcelos e Albarado, “a dinamica das dguas
afeta a dindmica dos territorios amazonicos como um todo. Afeta a dindmica das
cidades e comunidades rurais, afeta a producéo agricola, a pesca e o extrativismo, afeta
os imaginarios e memorias coletivas” (Vasconcelos; Albarado, 2020, p. 16). Este afetar
é construir identidades, sendo estas forjadas a beira dos rios, lagos e igarapés, nos
campos, plantagdes, colheitas, nas rezas, crencas, mitologias, no manejo das plantas
medicinais e em todos o0s processos de sociabilidades vivenciados por nossas
populacdes.

A educacdo e os varios processos pedagdgicos vivenciados pelas escolas do
campo, locais onde se encontram diferentes sujeitos, sejam eles; indigenas,
quilombolas, assentados, extrativistas, pescadores e ribeirinhos devem dialogar com a
vida e as realidades de cada comunidade, sendo compostos com e pelos sujeitos e
sujeitas dos processos educativos, pois “uma pedagogia do campo, € uma pedagogia
comprometida com a dindmica dos territorios e das territorialidades vividas”
(Vasconcelos; Albarado, 2020, p. 20), proporcionando uma educacdo libertadora,
dialdgica, critica e reflexiva , que valoriza os saberes tradicionais de cada comunidade,
dialogados com os saberes académicos e cientificos, para a afirmacdo das identidades
culturais, por meio de uma visdo sustentavel e em profunda relacdo com o meio
ambiente, opondo-se aos ideais capitalistas que vé a regido amazdnica como territdrio
rentavel e para exploracdo, periferizando suas populaces.

Portanto, pensar as praticas pedagdgicas, os curriculos e a formacdo docente na
Amazonia é a0 mesmo tempo perguntar-se, 0 que Se quer ensinar, para quem se quer
ensinar e quais os objetivos deste ensino, compreendendo que a regido em tela apresenta
historicamente grande conflitos e desafios de cunho socioeconémico, sendo marcada
pela espoliacdo, opressdo, conflitos territoriais e humilhacdo, mas ao mesmo tempo por
resisténcias e insurreices de suas populacdes, que diuturnamente lutam pela

manutencdo de suas culturas, tradigdes e modos de vida.
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Ao tratar-se de formacdo continuada para professores (as) no Amapa,
destacamos algumas instituicGes publicas como: o Nucleo de Formacéao continuada para
Professores (NUFOC), vinculado a Coordenadoria de Recursos Humanos (CRU) da
SEED-AP, a Escola de Administracdo Publica do Amapa (EPA), o Centro de
Valorizacdo da Educacdo (CVEDUC) e a Divisdo de Formacdo Continuada de
Professores (DFC) da Secretaria Municipal de Educacdo de Macapa-SEMED, tais
instituicdes desenvolvem agendas formativas para docentes e profissionais da area da
educacao e também para outros servidores publicos.

Em levantamento realizado, nos sites oficiais das supracitadas instituicdes, em
especial em suas agendas de trabalho anual, no recorte de seis anos (2017-2022), ndo foi
possivel detectar nenhuma formacdo envolvendo a educacgdo para as relagbes étnico-
raciais e a implementacdo da lei 10.639/03 e nenhuma formag&o continuada para
professores (as) lotados em comunidades quilombolas, foco desta pesquisa, este dado
nos preocupa e nos leva a questionar o porqué do silenciamento institucional dos 6rgaos
que trabalham a formacé&o de professores e profissionais da educacao, sobre as questoes
raciais, tdo necessarias a democratizagdo das acdes educativas. Rodrigues, Custodio e
Foster (2019), ao analisarem como as discussdes sobre a educacdo para as relacbes

étnico-raciais iniciaram no Amapa, salientam que:

No estado do Amapa as discussdes sobre Educacio para as Relagdes Etnico-

da Lei n° 10.639/2003. A temaética s6 passou a ter visibilidade nas escolas
estaduais e municipais com a assinatura da Lei Estadual n® 1.196 de 14 de
marco de 2008 (Rodigues; Custddio; Foster, 2019, p. 127).

Diante do dado apresentado pelos autores, podemos analisar que a promulgacéo
de uma Lei, infelizmente ndo é a garantia dela em nosso pais, havendo a necessidade da
mobilizacdo social no tocante a cobranca da efetivacdo e da garantia dos direitos legais,
por parte das diferentes esferas governamentais.

Segundo os dados do IBGE, a composicdo étnica amapaense é formada por
Pardos (74,4%), Negros (4,5%), Indigenas ou Amarelos (0,8%) e Brancos (21,4%),
tendo em sua maioria uma populacdo formada por afrodescendentes, somando o
percentual de pardos e negros.

No campo educacional, 0 Amapéa nédo tem evoluido expressivamente, segundo 0s
dados do indice de Desenvolvimento da Educagio Basica (ldeb), avaliado no ano de

2021, pelo Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira
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(INEP). Segundo dados coletados na plataforma eletronica do INEP, no ano
supracitado, o ldeb das escolas publicas do Amapa foi de apenas 4,6, um dos menores
da regido norte, estando abaixo da meta estipulada para o estado. Estes indices séo
extremamente preocupantes e levam-nos a refletir sobre o tratamento dispensado as
escolas publicas amapaenses, principalmente ao se tratar de investimentos nas estruturas
fisicas das escolas e na formacao de profissionais da educacéo.

Segundo Foster (2009), ndo obstante diversas iniciativas nacionais que Sao
tomadas em termos de politicas publicas educacionais visando a superacdo do racismo
no universo escolar, as pesquisas sobre a implementacdo da Lei 10.639/2003, desde o
ano de 2005, no Amap4, apontam que uma memdria racista impregna as escolas do
estado, sendo uma grande barreira a ser transposta para a constru¢do de uma Viséo
positiva da negritude, considerando também a auséncia de politicas publicas estaduais
gue garantam a formac&o continuada de professores sobre as questfes raciais.

Praticas racistas perduram em solo brasileiro e sdo reafirmadas por ideologias
como o “mito da democracia racial”. No universo das escolas publicas e no campo da
educacdo como um todo, estudantes negros (as) sofrem cotidianamente com processos
de exclusdo e descaracterizacdo étnico-cultural, quando néo sdo respeitados, valorizados
em seus valores e tradi¢cGes étnicas, ou ndo se sentem representados nos espacos
escolares que por vezes representam 0S negros e suas herangas socioculturais como
exoticas, desumanizadas, subalternas ou inferiores. Cabe a educacgdo a desconstrucéao de
praticas racistas, por meio da implementacdo de estratégias pedagogicas e curriculares
inclusivas, democraticas e antirracistas, onde os educandos tenham a possibilidade de
reconhecer-se nas atividades e tematicas trabalhadas em sala de aula. Custddio (2023),
ao analisar a Educacfo Para as Relagbes Etnico-raciais no Brasil, aponta que:

Nos curriculos escolares, verificamos, claramente, que a cultura europeia tem
sido valorizada em detrimento da cultura do negro, apesar deste se constituir
em maioria do povo brasileiro. Esse ensino formal, de base branca
europeizada, mostra-nos uma imagem que inferioriza o negro brasileiro.
Apresenta modelos de negros com esteredtipos negativos e através dessa

imagem ¢ imposto a esses alunos negros um ideal de “ego” branco, o que
contribui para baixar sua autoestima (Custodio, p. 25, 2023).

Segundo o autor, o curriculo escolar reflete experiéncias, conhecimentos e
valores que serdo validados aos estudantes, sendo por vezes espaco de dominacao e
hegemonia de uma cultura que ndo € a sua, sendo assim, O embranquecimento

curricular precisa ser problematizado e desconstruido pela educacdo antirracista, pois
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nos espacos escolares vivenciamos a experiéncia da diversidade e ela precisa ser
acolhida, valorizada e garantida. Quantos estudantes evadiram dos espagos escolares
pela falta de acolhimento e representacdo positiva da negritude? Essa questdo nao pode
ser normalizada ou considerada sem importancia para a educacao, pois a defesa de uma
educacdo antirracista € a defesa da democracia, da humanizacdo e da libertacdo das
situacOes sociais de opressdo e subalternizacédo pela qual passa a populacdo negra.

Para isso, Videira (2013) nos afirma que € necessario que aja a abertura das
escolas as comunidades e grupos socialmente subalternizados, ndo sendo suficiente o
simples ato de ter estudantes destes grupos matriculados nos espacos escolares, mas
sendo essencial o esforco pedagdgico da construcdo de um curriculo e uma educacgéo
participativa, dialogica, libertadora, critica e antirracista, contando com a presenca, as
contribuicdes, as vivéncias e os saberes tradicionais acumulados e perpetuados nas
comunidades e diferentes grupos sociais.

A representatividade e a afirmacdo étnica no contexto educacional perpassam e
sO sdo possiveis pela visibilidade das questdes e tematicas raciais nos curriculos
escolares. Partindo das legislacbes antirracistas e das experiéncias que temos,
consideramos que ndo é possivel pensar e executar uma educacado libertadora seguindo
estratégias pedagogicas hegemonicas e que estdo descontextualizadas das realidades
existenciais dos educandos, perpetuando pensamentos e préticas racistas e
subalternizantes, por isso, analisamos e defendemos que as temaéticas raciais e todas as
outras que garantem os direitos humanos e a existéncia da diversidade, sejam abordadas
com seriedade, criticidade e urgéncia nos curriculos oficiais das escolas brasileiras e em
especial na formacdo continuada docente, nas quais dedicamos esta analise e
problematizacdo. Imbuidos da necessidade de se pensar uma educacao antirracista e um
modelo de formacdo continuada de professores (as) que contemple os elementos
afrorreferenciados, as se¢oes seguintes serdo dedicadas a compreender os elementos que
configuram a Filosofia Africana e como pensar a formacdo continuada docente em

perspectiva afrorreferenciada.

2.4 Elementos constituintes da Filosofia Africana

Orixanla criaa Terra

No comego, 0 mundo era todo pantanoso e cheio d’agua, um lugar indspito,
sem nenhuma serventia.
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Acima dele havia o Céu, onde viviam Olorum e todos dos Orixas, que as
vezes desciam para brincar nos pantanos insalubres.

Desciam por teias de aranha penduradas no vazio.

Ainda ndo havia terra firme, nem o homem existia.

Um dia Olorum chamou a sua presenca Orixanla, o Grande Orixa.

Disse-lhe que queria criar terra firme 14 embaixo e pediu-lhe que realizasse
tal tarefa.

Para a missdo, deu-lhe uma concha marinha com terra, uma pomba e uma
galinha com pés de cinco dedos.

Orixanlé desceu ao pantano e depositou a terra na concha.

Sobre a terra p6s a pomba e a galinha e ambas comegaram a ciscar.

Foram assim espalhando a terra que viera na concha até que terra firme se
formou por toda parte.

Orixanla voltou a Olorum e relatou-lhe o sucedido.

Olorum enviou um camaledo para inspecionar a obra de Oxala e ele ndo pode
andar sobre o solo que ainda nédo era firme.

O camaledo voltou dizendo que a Terra era ampla, mas ainda ndo
suficientemente seca.

Numa segunda viagem o camaledo trouxe a noticia de que a Terra era ampla
e suficientemente sélida, podendo-se agora viver em sua superficie.

O lugar mais tarde foi chamado Ifé, que quer dizer ampla morada.

Depois Olorum mandou Orixanla de volta a Terra para plantar arvores e dar
alimentos e riguezas ao homem.

E veio a chuva para regar as arvores.

Foi assim que tudo comecou.

Foi ali, em Ifé, durante uma semana de quatro dias, que Orixa NI& criou o
mundo e tudo o que existe nele (Prandi, 2001, p. 502).

Utilizamos para iniciar essa subsecdo uma das narrativas da criacdo do mundo
contada pelos Yorubas ou Nagos, um dos maiores grupos étnico-linguisticos da Africa
Ocidental, para adentrarmos ao pensamento desenvolvido no continente africano, em
sua pluralidade e densidade. Ndo temos a pretensdo de esgotar a reflexdo sobre os
elementos que constituem a filosofia africana, mas de contribuir a partir dos estudos que
estamos realizando sobre a tematica, para sua visibilidade e reconhecimento como
essencial para a compreensdo de outras epistemologias e versdes da histdria que ndo
sejam localizadas na Europa.

Infelizmente o processo de escravizacdo realizado em Africa tentou de todas as
maneiras apagar a existéncia dos diferentes povos que constituiam o continente, seja por
meio da imposicdo religiosa, moral, linguistica, social e epistemoldgica. Nossos
antepassados negros africanos foram considerados objetos; sem alma, histdria,
conhecimentos, afetos, ou seja, sem humanidade.

Hoje, a populacdo afrodescendente sofre as consequéncias desumanas do
processo historico de escravidao, por meio das véarias formas de racismo presentes em
nossa sociedade, sendo necessario contarmos a histdria e suas interfaces a partir da
visdo daqueles (as) que foram vencidos (as) e silenciados (as), considerando aquilo que

Chimamanda Adichie (2019), diz ser “o perigo de uma historia Ginica”, ou seja, aquela
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contada a partir de uma unica cultura, Unica visdo de mundo, Unica experiéncia
ontoldgica, que desconsidera como sendo racionais e validas outras experiéncias com 0
mundo e a vida.

Afirmar e fundamentar a existéncia de uma filosofia africana é dizer que o
conhecimento e a busca pela sabedoria ndo é exclusividade e nem monopolio dos povos
europeus, que a producdo e validade dos conhecimentos ndo tém um unico endereco,
mas pertence a toda a humanidade! Sendo assim, retornamos a narrativa da criagcdo do
mundo, segundo a cultura Yoruba e consideremos como essa cultura esta viva e ¢ atual
para pensarmos nossas identidades étnico-raciais.

Alguns elementos nos chamam a atencdo na mitologia Yorubana, como por
exemplo, a presenca de animais; uma aranha que construiu teias, por onde os Orixas
desciam ao pantano para brincar, a pomba e a galinha de cinco dedos, que ciscavam a
terra de dentro da concha trazida por Orixanla (Orixa responsavel pela criacdo), e o
camaledo enviado por Olorum (Divindade Suprema), para inspecionar a obra criada por
Orixanla.

Vemos que 0s animais mencionados sdo anteriores ao proprio ser humano e
dotados de expertise, sendo fiéis colaboradores no ato da criacdo. Com essa narrativa,
percebe-se 0 quanto as culturas africanas estdo intimamente ligadas a natureza, 0s
animais ndo sdo vistos como inferiores ou passivos no universo, pelo contrério, tem uma
missdo a ser cumprida e essa missdo é colaborativa e possibilita a harmonia cosmica e a
existéncia das coisas. Esta cosmovisdo é reproduzida pelas comunidades de terreiro,
herdeiras diretas no Brasil das matrizes culturais e religiosas africanas.

Em algum ritual religioso, onde se faz uso do sacrificio animal, o sacerdote ou
sacerdotisa ao escolher a vitima; animais com penas ou quadripedes, reza ao espirito do
animal, pedindo sua colaboracdo para o ato religioso que serd realizado. Em nenhum
culto de matriz africana no Brasil se sacrifica animais domésticos, a lamina utilizada é
exclusiva para as fungdes religiosas, o animal ndo deve sentir dor e ndo pode ser
maltratado, por isso, o golpe desferido deve ser certeiro.

Do animal se utiliza tudo, o sangue, que ¢é oferecido as Divindades, as penas ou
couro, que sdo depositados nos altares das mesmas Divindades, a carne e as visceras que
sdo preparadas como alimento e servidas nos rituais como gesto de afetuosidade,
acolhimento e troca de energias vitais, 0 axé, sem contar que animais ndo s&o

sacrificados em qualquer periodo do ano, somente em datas festivas especificas, e para
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algumas Divindades. Os animais sdo respeitados, cultuados como detentores de vida e
forca ancestral e sua existéncia colabora para perpetuacédo do culto.

Outro elemento a ser destacado é a presenca da 4gua, como substancia primeira
e essencial para a criacdo. Na narrativa do Génesis contida na literatura judaico-crista se
1é: ““A terra era sem forma e vazia; e havia trevas sobre a face do abismo, mas o Espirito
de Deus pairava sobre a face das aguas” (Génesis 1:2). Em ambas as mitologias o
elemento agua se destaca como fonte de vida, propulsora de elementos criativos e ligada
diretamente a recreacdo divina. Quase todas as religides percebem a &gua como
elemento natural sagrado, por meio dela sdo realizadas ceriménias de purificacdo e
inclusdo, como € o caso do Batismo cristdo. Para as religides Afro-brasileiras a agua é
um ser vivo, estando presente em todos os momentos da vida, desde os ritos iniciaticos
até os ritos fanebres.

A agua ¢ o canal de comunicacao entre 0 mundo fisico e 0 mundo espiritual, ndo
é a toa que todo (a) religioso (a) de Matriz Africana ao ser iniciado (a) na religido junto
com a pedra do seu Orixa, recebe uma “quartinha”, um pequeno vaso de barro ou
porcelana no qual devera cultuar seu Orix4, ndo deixando que ele fiqgue sem agua.
Quartinha vazia é sinal de falta de zelo, amor e respeito ao Orixa, podendo atrair
energias negativas que potencialmente podem prejudicar o desenvolvimento espiritual
do membro da religido. A partir destes dois elementos, podemos compreender que 0
pensamento africano e afrodescendente é profundamente metafisico e espiritualizado,
ndo havendo dicotomia e superposicdo entre razdo e emoc¢do, materialidade e
espiritualidade, filosofia e experiéncia cotidiana, tudo esta interconectado, dialogando

entre si e possibilitando harmonia. Machado nos diz que:

O pensamento africano ndo separa, ndo hierarquiza. Corpo, membro,
memoria, tradigdo, sentimentos, imaginario, simbolos, signos, espiritualidade
e vivéncias cotidianas, tudo faz parte de uma tradicdo na sua
multidimensionalidade que ndo se presta a explicagdo reduzida, a categoria
que fragmentam sentido (Machado, 2013, p. 52).

Ao nos aproximar do pensamento africano, devemos atentar para a ndo
fragmentacdo das realidades que nos cercam, assim como nos diz Machado. A otica
africana ndo é a mesma defendida, como por exemplo, no iluminismo: movimento
cultural e filos6fico vivenciado na Europa nos séculos XVII e XVIII. Para os ideais

iluministas o raciocinio humano estava no centro de todas as relagdes, opondo-se a
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dimensdo emocional e religiosa, considerando tais dimensdes como enganosas e
desnecessérias ao desenvolvimento humano.

Segundo Achille Mbembe (2001), as herancas do pensamento iluminista s&o: um
processo de universalizacdo e homogeneidade das experiéncias humanas, a partir dos
referenciais europeus, desconsiderando africanos e outros povos como racionais, ou
seja, como seres dotados de inteligéncia e criatividade, desumanizando todas as
diferencas. Conforme Mbembe (2001), o iluminismo via 0 corpo negro como n&o
possivel de conter formas de consciéncia, nenhuma caracteristica de razdo ou beleza,
aos africanos (as) foi negada, segundo ao autor, a capacidade de racionalizacdo, da
autoafirmacao, passando por processos de “fetichismo”. Entre as formas de objetivagao
e domesticacdo pelo qual os povos colonizados passaram, Mbembe (2001), destaca, a
conversdo compulséria ao cristianismo, que tentou matar dentro dos africanos aquilo
que tinham de mais valioso, sua espiritualidade e formas de se comunicarem com o
mundo ancestral, a introducdo a economia de mercado, que fomentou uma mentalidade
consumista e individualista, ferindo principios basicos como a sociabilidade e
comunitariedade dos diferentes grupos africanos e a forma de governos hierarquizados,
que concentrava em um unico individuo as decisdes que em Africa eram tomadas
coletivamente, ouvindo principalmente as vozes dos ancidos, valorizando o principio da
ancestralidade.

Emmanuel Chukwudi Eze (2000), filésofo nigeriano ao analisar os elementos da
filosofia moderna ocidental e o colonialismo exercido sobre o continente africanos que
ao se tratar de filosofia, os africanos foram identificados como uma “raga” sub-humana
e muito se especulou sobre a humanidade de africanos (as), principalmente por
pensadores franceses, ingleses e alemdes. De acordo com o autor, para os filésofos do
iluminismo a Europa tinha um carater universal e um padrdo de humanidade, tal
posicionamento legitimou o colonialismo, a exploracdo e a escraviddo de outros povos,
entre eles africanos e indigenas.

Eze (2000), nomeia filosofos como Hegel, Kant, Davi Hume como racistas e
defensores da subalternizacdo intelectual dos povos africanos. Destaca em especial os
textos produzidos por Hegel, onde a escraviddo era considerada benéfica a Africa, pois
inseminaria a razdo, a moralidade, a cultura e a historizacao, retirando da barbarie tais

povos. A Europa se afirma culturalmente, filosoficamente e socialmente negando o
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continente Africano, investindo macicamente em ideias colonialistas que legitimavam e

financiavam a escravidao. A respeito disso, Noguera nos diz:
Pois bem, a coloniza¢do implicou na desconstrucdo da estrutura social,
reduzindo os saberes dos povos colonizados a categoria de crencas ou
pseudossaberes sempre lidos a partir da perspectiva eurocéntrica. Essa
hegemonia, no caso da colonizacdo do continente africano, passou a
desqualificar e invisibilizar os saberes tradicionais, proporcionando uma
completa desconsideracdo do pensamento filosofico desses povos. Neste

sentido, o racismo antinegro assume uma categoria especifica que denomina
racismo epistémico (Noguera, 2014, p. 27).

O racismo epistémico apresentado por Noguera esté tdo enraizado nas estruturas
sociais, que deslegitima as producdes realizadas pelo povo negro, principalmente
referentes ao conhecimento e a intelectualidade, ou seja, a partir de referenciais
europeus, 0s espacos de producdo de conhecimento distinguem o que é conhecimento
valido do que ndo ¢ conhecimento, sendo chamado de “senso comum”, com total
descrédito e desrespeito. No caso do conhecimento filoséfico, o racismo epistémico
sustenta que somente no ocidente se constituiu validamente filosofia, que o fazer
filos6fico foi “um milagre grego”, que o restante do mundo ficou preso ao senso
comum, a opinido infundada, na mitologia religiosa e por isso, ndo existe filosofia fora
da Europa, em especial do territério greco-romano.

Para Noguera “tomar a filosofia da Grécia Antiga como o Unico protdtipo ou
modelo de filosofia é tdo equivocado como restringir a musica a bossa-nova” (Noguera,
2014, p.35), ndo estamos desconsiderando a importancia do pensamento grego para a
histéria da humanidade, fazer isso seria uma total ignorancia, porém estamos afirmando
que a Grécia e a Europa ndo tem exclusividade sobre o pensamento humano, onde
houve vestigio da presenca humana no planeta, houve conhecimento, busca por sentido
da vida, amor pela sabedoria e intelectualidade, ou seja, se produziu filosofia, neste
sentido, a filosofia africana é uma realidade e tem muito a dizer a toda a humanidade.
“E preciso ter em mente que o fazer filos6fico ndo consiste em um jogo etimoldgico de
palavras, mas em consideragdes sobre o mundo e seus principios” (Dantas, 2015, p, 59),
dessa forma, ndo podemos ignorar a existéncia de varios modelos de filosofia (s), assim
como hé& varios modelos de cultura, estética, organizacdo social, espiritualidade, visdes
de mundo, entre outros elementos que sdo tdo diversos, como é diversa a humanidade.

O que é filosofar, se ndo o ato de fazer perguntas, a acdo do espanto a
curiosidade e o buscar respostas a questdes existenciais! Ndo é somente no mundo

ocidental que as pessoas refletem sobre as questdes fundamentais da propria existéncia,
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em qualquer civilizagdo houve e ha quem se “espante” ou pergunte-Se sobre o0 sentido
da vida. N&o conhecer fildsofos e a filosofia africana ndo quer dizer que néo existam é
apenas desinformacao.

Joseph Omoregbe (1998), nos diz que filosofia é essencialmente uma atividade
reflexiva, filosofar é refletir sobre a experiéncia humana para tentar responder a
questdes fundamentais. Segundo o pensador, ndo existe uma parte do mundo onde as
pessoas nunca tenham refletido acerca de questes bésicas da condi¢cdo humana ou
sobre o universo fisico. Em outras palavras, ndo existe no mundo lugares onde os seres
humanos nao tenham feito filosofia, a inclinacdo a essa feitura faz parte da natureza
humana, dotada de racionalidade. Feitas estas necessarias pontuagdes, passamos agora a
apresentar alguns elementos que configuram a filosofia africana e como ela esta
presente na cultura brasileira.

Diante da diversidade territorial, cultural, espiritual, linguistica e organizacional
das civilizacGes africanas, ndo existe um consenso etimoldgico ao utilizar a categoria
filosofia africana no singular, ha defensores muito bem fundamentados que afirmar ser
necessario utilizar o termo no plural, para expressar a densidade e multiplicidade de
experiéncias reflexivas que se efetivam no continente. Coadunamos com Oliveira
(2003), quando afirma que a utilizacdo da categoria filosofia africana no singular ndo
tem a intencdo de homogeneizar e tdo pouco de uniformizar as diferentes formas e
experiéncias de conhecimento das comunidades africanas, mas ha principios e
elementos comuns que devem ser analisados cuidadosamente e que possuem tamanha
densidade epistemoldgica que a nivel didatico podem ser dispostos conjuntamente.

Em consonéancia com Oliveira (2003), Petit (2015), ao analisar a diversidade e
densidade do pensamento africano, considera que “da mesma forma, a cosmovisdo
africana, sabemos que ela se expressa das mais diversas formas, mas existem valores
que permitem identificar uma unidade, fios mais grossos que se destacam na teia
circular da grande multiplicidade de expressdes, € desses valores comuns que tratamos
quando usamos o termo no singular, sem, no entanto, negar a multiplicidade” (Petit,
2015, p. 153). Entre os elementos comuns presentes no pensamento africano, Oliveira
(2003) destaca os principios da diversidade, integracdo e ancestralidade, as linhas que
seguem serdo dedicadas a expor tais principios.

Antes de entrarmos na explicacdo dos principios da diversidade, integracdo e

ancestralidade, bem como seus desdobramentos, é necessario analisarmos o continente
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africano antes da invasdo europeia. Segundo Oliveira (2003), é possivel encontrar no
continente africano expressdes muito densas, multiplas e plurais, sua obra:
“Cosmovisao Africana no Brasil: Elementos para uma filosofia afrodescendente” dedica
tempo para compreender a regido do Impérios Africanos de Gana, Mali e Songai,
datados entre os séculos X ao século XV depois de Cristo.

O autor considera o continente africano como o continente ‘“arco-iris”, pois
contém em si uma beleza e diversidade, expressa por meio de suas multiplas culturas,
pouco conhecidas pelo mundo, por muito tempo a ciéncia, a filosofia e a epistemologia
considerou a Africa como um continente a-historico, tribal e sem desenvolvimento
algum.

Conforme Oliveira (2013), a Africa pode ser dividida em Africa negra, ou seja, a
regido sul do continente e a Africa branca, ao norte. Antes das invasdes tanto de arabes,
quanto de europeus, 0 continente tinha outra configuracdo, um exemplo € a pratica da
escraviddo, esta era uma realidade, mas desenvolvida de forma diminuta, para garantir
direitos territoriais, ou seja, 0S escravizados eram prisioneiros de guerra, com a invasdo
de arabes e europeus a escravidao passou a ter conotacdo ideoldgica e comercial, sem
contar a crueldade e agressividade do processo estabelecido. Conforme Oliveira (2003),
a Africa negra (Sul), conservou apds as invasdes as matrizes tradicionais; cosmovisdes,
cosmologias, religiosidade e valores civilizatorios dos antepassados, a Africa Branca
(Norte), foi fortemente influenciada pelos valores civilizatorios dos povos arabes, sendo
sua maioria convertida ao islamismo. Sobre os trés grandes Impérios continentais
Oliveira destaca: 1) Império Gana (séculos X-XII D.C.): sua cidade principal e capital
era Walata.

O Império surge como um processo de reacdo a onda de islamizacdo africana
para o sul do continente, sendo considerado o “lugar do ouro”, foi muito disputado,
ocorrendo o fenomeno do “regicidio”, que ¢ a morte do rei por ndo atender aos anseios
da comunidade ou seguir as orientacdes do Conselho de ancifes. 2) Império Mali
(Conhecido como Sosso (séculos XII-XIV D.C.): marcado pela resisténcia explicita aos
mulgumanos, sendo por meio de contraposi¢fes radicais (conflitos sangrentos),
assimilacdo superficial das praticas islamicas e camuflagem das praticas religiosas. O
Império Mali sucumbe no século XV, mediante a conflitos internos e externos, como
por exemplo a expansdo do islamismo e a presséo do cristianismo portugués. 3) Império

Songai (séculos XIV-XV D.C.): foi um Império centralizado e organizados a partir dos
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valores tradicionais africanos, principalmente no tocante a organizacdo social, onde
todas as decisGes eram tomadas conjuntamente, foi uma sociedade adepta a escraviddo
de prisioneiros de guerra e ao processo de tributacéo.

Sobre os aspectos filoséficos que compdem o pensamento africano, Oliveira
(2003), destaca os principios da diversidade, integracdo e ancestralidade, e seus
desdobramentos em aspectos da vida cotidiana tanto dos individuos, quanto da
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